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Kipcak Grubu Tiirk Lehcelerindeki Hal Eklerinin Zarf islevinde Kullanilmasi

The Use of Case Suffixes in The Turkic Dialects of the Kipchak Group in the Adverb
Function

Mehmet OZEREN!® - Semanur ARJ?

1. Dog. Dr, Firat Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Leh¢eleri ve Edebiyatlar: Boliimii,
mehmetozeren@firat.edu.tr

2. Yiiksek Lisans Ogrencisi, Firat Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlart
Béliimii, semaaa2425@gmail.com

(4
Arasturma Makalesi

Research Article Ekler, ciimle iginde kelimeler arasinda gegici anlam iliskileri kuran, yeni bir kelime tiiretmek iizere kok
ve govdelerin sonuna gelen ses veya seslerden olusan ogedir. Ekler gérevieri bakimindan ¢ekim ekleri ve

vapim ekleri olmak iizere ikiye ayrilir. Cekim ekleri, isim ve fiillerin iizerine gelerek bagli olduklart kelime

d gruplarina gore, kelimeler arasinda hdl, iyelik, ¢cokluk, kip, zaman, sahis, sayi vb. iliskiler kuran eklerdir.

Cekim eklerinden olan hal ekleri de kullanilan en islek eklerdendir. Dilde hemen hemen her kelime gru-

10.5281/ bunda veya ciimlede yer alarak kelime grubunda kendisinden baska bir kelimeyi; ciimlede ise yiiklemi
zenodo.14567839 cesitli yonlerden tamamlayan hal ekleri genis bir kullanim alanina sahiptir. Bunlardan biri de hal eklerinin
Tiirkgenin eski ve yeni biitiin leh¢elerinde hem kaliplasarak hem de kaliplasmadan zarflarin biinyesinde

Gelis/Received: 15.05.2024 bulunmalaridir.

Kabul/Accepted: 11.08.2024 Zarflar; fiillerin, sifatlarin, sifat fiillerin ve gorev bakimindan zarf niteligindeki kelimelerin anlamlarin

Yayim/Published: 30.12.2024 zaman, miktar, niteleme, yer ve yon gibi ¢esitli bakimlardan etkileyerek daha belirgin duruma getiren veya
smirlayan kelime grubudur. Zarflar, aslinda ¢ekimsiz unsurlardw, fakat biinyelerinde kaliplagmis olarak hal
eklerini bulundurabilirler. Bu nedenle ¢alismada tarama modeli kullanilarak ve érneklem olarak da ¢ag-
dag Tiirk yazi dillerinden Kuzeybati / Kip¢ak grubu Tiirk lehgeleri segilerek zarflar ile kaliplasmuis sekilde
kullanilan hal ekleri tespit edilmistir. Yapilan tespitler zarflarin tiirleri ve hdl eklerinin tiirleri bakimindan
tablolastirilarak egilim ve sik kullanim agisindan degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kipcak Grubu Tiirk Lehgeleri, Hal Ekleri, Zarf Islevi

Abstract

Suffixes establish temporary meaning relationships between words in a sentence. They are elements consis-

ting of a sound or sounds that come to the end of roots and stems to create a new word. Suffixes are divided

into two in terms of their functions: inflectional suffixes and derivational suffixes. Inflectional suffixes are

added to nouns and verbs and establish relationships such as case, possessive, plural, mood, time and num-

ber between words according to the word groups they are attached to. Case suffixes, which are inflectional

suffixes, are also among the most commonly used suffixes. They appear in almost every word group or

\TM sentence in the language. Case suffixes connect words together in word groups, complement the predicate

Py in various aspects of sentences, and have a wide range of usage. One of these is that case suffixes are found

OPE N [ ffjf, \ ACC E ss in adverbs, both stereotyped and unstructured, in all historical and contemporary Turkic dialects.

Adverbs make or limit the meanings of verbs, adjectives, participles and adverbial words by affecting them

in various aspects such as time, amount, qualification, place and direction. Adverbs are uninflected ele-
ments, but they can contain formulaic case suffixes. Adverbs are nouns of place, time, state and quantity.
Due to the structure of Turkish, words that serve as adverbs in sentences can be nouns or adverbial forms of
verbs. In the study, the use of case suffixes in the adverb function of the Northwest / Kipchak group Turkic
dialects has been examined.
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Giris

Dil, bir sistemler biitiinii olarak insanin soyut tasarimlarinin disa yansitilmasi seklinde ortaya ¢ikan ve siirekli
degisip geliserek devam eden anlagma sistemidir. Dolayisiyla dilin toplumsal yonii géz 6niine alindiginda toplumun
da zihinsel yapilanmasi, sosyokiiltiirel diinyas1 ve kimligi dilde kendine yer bulmaktadir. Insan ve toplumdaki
cesitlilik dilde de cesitlilik seklinde tezahiir ettiginden her dil; ses bilgisi, sekil bilgisi, s6z varligi, s6z dizimi ve
vurgu gibi dilin temel birimleri bakimindan 6zgiin 6zelliklere sahiptir. Tiirk¢e de bu agidan 6zgiin yonlerinin ortaya
konmasi i¢in yerli ve yabanci bir¢ok aragtirmaci tarafindan ele alinan bir dil olmustur.

Tiirk dilinin tarihi ve ¢agdas lehgeleri, bir¢ok kisi tarafindan incelenmis ve ¢ok farkli parametrelere gore tasnif
edilmistir. Cagdas Tiirk lehgelerini uzak ve yakin lehgeler olarak iki ana gruba ayirmak miimkiindiir. Uzak lehgeler,
Tiirk¢e, Cuvasca, Yakutga, Halagcadan olusur. Yakin lehgelerin tamamina yakini ise Tiirkge kolu iginde yer alir.
Tiirk dilinin yakin lehgeleri kendi iginde dort alt gruba ayrilir ve Giineybati / Oguz grubu, Giineydogu / Karluk
grubu, Kuzeybati / Kipgak grubu ve Kuzeydogu grubundan olugmaktadir.

Tiirk¢enin tiim lehge ve agizlariin en karakteristik ortak 6zelliklerinden biri hal eklerinde karsimiza ¢gikmaktadir.
Hal kavrami, ismin climle i¢inde bulundugu dilbilgisi sekli, yalin veya eklerle genisletilmis olarak aldigi gegici
durumdur. Hal ekleri de, climle icinde isimlerin bagka kelimelerle olan iliskilerine gore ¢esitli durumlarda
kullanilmasini saglayan eklerdir. Ciimlede isimleri isimlerle, fiillerle bazen de edatlarla baglayarak isimlerin diger
kelimelerle ilgi kurmasini saglarlar. Tarihi ve ¢agdas Tiirk yazi dillerinde kullanilan hal eklerinde benzerlikler
oldugu gibi her bir yaz1 diline gore ses veya sekil farkliliklart da olusmustur. Lehgeler arasinda hal eklerinin
kendisindeki kiigiik farklara ragmen ortak yonlerinden biri de geldikleri sozciiklerle kaliplasip zarf gorevindeki
sozciiklerle birlikte kullanilmalaridir.

Zarflar; fiillerin, sifatlarin, sifat-fiillerin ve gorev bakimindan zarf niteligindeki kelimelerin anlamlarin1 zaman,
miktar, niteleme, yer, yon gibi ¢esitli bakimlardan etkileyerek daha belirgin duruma getiren veya sinirlayan kelime
grubudur. Zarflar, aslinda ¢ekimsiz unsurlardir, fakat biinyelerinde kaliplagmis olarak hal eklerini bulundurabilirler.
Yer, zaman, hal ve miktar ismi olan zarflar Tiirk¢enin yapis1 bakimindan ciimlede isim ya da fiillerin zarf-fiil
sekilleri olabilirler.

Zarf-fiil, zaman ve sahis belirtmeden hareket kavrami igeren fiilimsilerdir. Zarf-fiiller, fiil yonleriyle hareket ve
zaman kavramini karsilarken, zarf yonleriyle bir olus ve kilisin durum ve tarzini bildirme niteligine sahiptirler.
Bu nedenle ciimlede, sahsa ve zamana bagl bir yargi bildirmeyen; ancak, yargi bildiren fiiller yaninda onlardaki
olus ve kilisin durum ve tarzini belirleyen zarf gorevi yiiklenirler. Zarf-fiiller, Tiirk¢gede zarf ve edat tiiretmek igin
Ozel eklerin bulunmamasi ve isim ¢ekimi, isletme ekleri alarak durum gosterme gorevi yliklenmemeleri, sifat ve
isimler gibi kullanilmamalar1 nedeniyle, kendilerinde var olan “olus, kilis” 6zelliklerini kaybederek kaliplasir, basit
zarflara, bazi sifatlara ve edatlara dontstirler.

1. Kip¢ak Grubu Tiirk Lehgelerinde Hal Eklerinin Sozciiklere Eklenmesiyle Olusan Zarflar
1.1. Yiikleme Hali

Yiikleme (belirtme) hali, “gecisli fiil tagiyan bir ciimlede fiilin dogrudan dogruya etkiledigi yani fiildeki islevin
etki bakimindan {izerine yiikledigi ismin i¢inde bulundugu hal” olarak tanimlanmaktadir (Korkmaz, 1992, s.
175). Bu hal eki, Kipgak grubu Tiirk lehgelerinden Tatar Tiirk¢esinde +ni, +ni, Kazak Tiirkgesinde +nl; +dI; +tI;
+n, Kirgiz Tirkcesinde +nl/+nU; +dI/+dU; +tl/+tU; +n; Baskurt Tiirk¢esinde +ni/+ni/+na/+ni; +di/+di/+da/da;
+t1/+ti/+ta/+ta; +z1/+zi/+za/+za; Nogay Tirkgesinde +nl; +dI; +tl; +n; Kirim Tatar Tiirk¢esinde +n1, Karakalpak
Tiirkgesinde +nl; +dI; +tI; +n; Kumuk Tiirk¢esinde +nl/ +nU; +n; Karagay-Balkar Tiirk¢esinde +nl/ +nU; +n
seklindedir. Bu eklerin kaliplasmis olarak zarf gorevindeki sozciiklerin icerisinde kullanildig: goriiliir: Kzk. aldi
“on” (CTYD-3, 133), Kzk. ast1 “asag1” (CTYD-3, 133), Kzk. jetkilikti “olduk¢a” (CTYD-3, 133); Kirg. ast1 “alt”
(CTYD-3, 201).

Yiikleme hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan s6zctiklerin iki tiir zarf olusturduklar1 goriilmektedir:
1.1.1.Yer-Yon Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Yiikleme hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan s6zciiklerin tiir olarak cogunlukla yer-yon zarfi olugturduklar
tespit edilmistir. Yer-yon bildiren sdzciiklerin tizerine belirtme hali ekinin gelerek kaliplagsmalari neticesinde bu tiir
zarflar olusmustur: Kzk. ald1 “on” (CTYD-3, 133), Kzk. ast1 “asag1” (CYD-3, 133); Kirg. ast1 “alt” (CTYD-3, 201).
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1.1.2. Miktar Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Yiikleme hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sozciiklerin tiir olarak nadiren miktar zarfi olusturduklar tespit
edilmistir: Kzk. jetkilikti “olduk¢a” (CTYD-3, 133).

1.2. Yonelme Hali

Y 6nelme (yaklasma) hali, “yaklagma, yonelme bakimimdan ismin karsiladig1 nesneyi fiile baglayan hal” (Korkmaz,
1992, s. 173) olarak tanimlanmakta ve yonelme hélinin ig, hal ve nesnenin yoniinii, varacagi son noktay1 belirledigi
ifade edilmektedir (Buran, 1999, s. 134). Bu hal eki, Kipcak grubu Tiirk lehgelerinden Tatar Tiirk¢esinde +gA;
+kA; +A, Kazak Tiirk¢esinde +ga, +ge; +qa, tke +A; Kirgiz Tiirkgesinde +gA; +g0O; +kA, +kO; +A, Baskurt
Tiirkgesinde +ga/+ge; +qa, +ke; +a; +na/+ne, Nogay Tiirk¢esinde +ga, +ge; +qa, +ke; +a/+e; +na/+ne, Kirim Tatar
Tirkgesinde +ga, +ge; +qa, +ke, Karakalpak Tiirk¢esinde +ga, +ge; +qa, +ke, Kumuk Tiirk¢esinde +ga, +ge; +a/+e;
+nA, Karagay-Balkar Tiirk¢esinde +ga/+ge; +xa; +a/+e; seklindedir. Bu eklerin kaliplagmis olarak zarf gorevindeki
sozciiklerin igerisinde kullanildig1 goriiliir: Tat. kirige “geri” (CTYD-3, 64), Tat. yukka “bosuna” (CTYD-3, 64);
Kzk. tiinge “geceye” (CTYD-3, 133), Kzk. alga “ileri” (CTYD-3, 133), Kzk. qisqa “kisa” (CTYD-3, 134), Kzk.
nege “ni¢in” (CTYD-3, 134); Kirg. birge “birlikte” ( CTYD-3, 201), Kirg. bekerge “bosuna” (CTYD-3, 201),
Kirg. emnege “ni¢in” (CTYD-3, 202), Kirg. nege “ni¢in” (CTYD-3, 202); Bsk. irtege “yarin” (CTYD-3, 265),
Bsk. birge “birlikte” (CTYD-3, 265), Bsk. yoqqa “bosuna” (CTYD-3, 265); Nog. tiinegiinge “diine” (CTYD-3,
329), Nog. tafiga “sabaha” (CTYD-3, 329), Nog. sélege “simdiye” (CTYD-3, 329), Nog. birge “birlikte” (CTYD-
3, 329), Nog. nege “ni¢in, niye” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. agsamqga “aksama” (CTYD-3, 392), Kur. Tat. birge
“birlikte” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. birdenbirge “birdenbire” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. nege “niye” (CTYD-3, 394);
Kkp. birge “birlikte” (CTYD-3, 455), Kkp. nege “niye, ni¢cin” (CTYD-3, 455); Kmk. axsamga “aksama” (CTYD-
3, 514), Kmk. 6rge “yukar” (CTYD-3, 514), Kmk. nege “niye, ni¢in” (CTYD-3, 515); Kr¢-Blk. 6rge “yukan”
(CTYD-3, 573).

Yonelme hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan sézciiklerin dort tiir zarf olusturduklar goriilmektedir:
1.2.1. Zaman Zarflar1 Olarak Kullamlan Kelimeler

Yonelme hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan sézciiklerin tiir olarak ¢ok¢a zaman zarfi olusturduklari tespit
edilmistir. Zaman bildiren sdzciiklerin lizerine yonelme hali ekinin gelerek kaliplagmalari neticesinde bu tiir zarflar
olusmustur: Kzk. tiinge “geceye” (CTYD-3, 133); Bsk. irtege “yarin” (CTYD-3, 265); Nog. tiinegiinge “diine”
(CTYD-3, 329), Nog. tafiga “sabaha” (CTYD-3, 329), Nog. solege “simdiye” (CTYD-3, 329); Kur. Tat. agsamqa
“aksama” (CTYD-3, 392); Kmk. axsamga ‘aksama” (CTYD-3, 514).

1.2.2. Yer-Yon Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Yer-yon bildiren sozciiklerin lizerine yonelme hali ekinin gelerek kaliplasmalari neticesinde bu tiir zarflar
olusmustur. Ancak bu tiir zarflar ¢ok yaygin degildir: Tat. kirige “geri” (CTYD-3, 64); Kzk. alga “ileri” (CTYD-3,
133); Kmk. orge “yukar1” (CTYD-3, 514); Kr¢-Blk. 6rge “yukar1” (CTYD-3, 573).

1.2.3. Nitelik (Durum) Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Yonelme hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan s6zciiklerin tiir olarak ¢okga nitelik (durum) zarfi olusturduklari
tespit edilmistir: Tat. yukka “bosuna” (CTYD-3, 64); Kzk. qisqa “kisa” (CTYD-3, 134); Kirg. birge “birlikte”
( CTYD-3, 201), Kirg. bekerge “bosuna” (CTYD-3, 201); Bsk. birge “birlikte” (CTYD-3, 265); Bsk. yoqqa
“bosuna” (CTYD-3, 265); Nog. birge “birlikte” (CTYD-3, 329); Kir. Tat. birge “birlikte” (CTYD-3, 393), Kir. Tat.
birdenbirge “birdenbire” (CTYD-3, 393); Kkp. birge “birlikte” (CTYD-3, 455).

1.2.4. Soru Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

“ne?” soru zamiri lizerine yonelme hali ekinin gelerek kaliplasmasi neticesinde bu tiir zarflar olusmustur. Ancak
bu tiir zarflar ¢ok yaygin degildir: Kzk. nege “ni¢in” (CTYD-3, 134); Kirg. emnege “nigin” (CTYD-3, 202), Kirg.
nege “nicin” (CTYD-3, 202); Nog. nege “ni¢in, niye” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. nege “niye” (CTYD-3, 394); Kkp.
nege “niye, ni¢in” (CTYD-3, 455); Kmk. nege “niye, ni¢in” (CTYD-3, 515).
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1.3. Bulunma HAali

Bulunma hali, “fiilin gosterdigi olus ve kilisin yerini ve zamanini bildiren isim hali” (Korkmaz, 1992, s. 29) olarak
tanimlanmakta ve bulunma halinin hareketin yapildigini, oldugunu ve esyanin bulundugu yeri bildirdigi ifade
edilmektedir (Buran, 1999, s. 272-273). Bulunma hali eki Kipgak grubu Tiirk lehgelerinden Tatar Tiirk¢esinde +dA;
+tA, Kazak Tiirk¢esinde +d A, +tA, Kirgiz Tiirkgesinde +dA; +dO; +tA, +tO, Bagkurt Tiirk¢esinde +la/+le; +da/+de;
+za/+ze; +ta/+te, Nogay Tiirk¢esinde +dA, +tA, Kirim Tatar Tiirkgesinde +dA, +tA, Karakalpak Tiirkgesinde +dA,
+tA, Kumuk Tiirk¢esinde +da, +de, Karacay-Balkar Tiirk¢esinde +dA seklindedir. Bu eklerin kaliplasmis olarak
zarf gorevindeki sozciiklerin icerisinde kullanildigi goriiliir: Tat. basta “basta” (CTYD-3, 64), Tat. anda “orada”
(CTYD-3, 64), Tat. monda “burada” (CTYD-3, 64), Tat. kayda “nerede” (CTYD-3, 65); Kzk. qista “kisin” (CTYD-
3, 133), Kzk. jazda “yazin” (CTYD-3, 133), Kzk. alda “6nde” (CTYD-3, 133), Kzk. lezde “ani” (CTYD-3, 134);
Kirg. kisinda “kisinda” (CTYD-3, 201), Kirg. cayda “yazin” (CTYD-3, 201), Kirg. ke¢/keginde “aksam” (CTYD-
3, 201), Kirg. minda “burada” (CTYD-3, 201), Kirg. alcerde “orada” (CTYD-3, 201), Kirg. usul cerde “surada”
(CTYD-3, 201), Kirg. karaganda “nazaran” (CTYD-3, 202), Kirg. kays1 kezde “ne zaman” (CTYD-3, 202); Nog.
yazda “yazin” (CTYD-3, 329), Nog. kista “kisin” (CTYD-3, 329), Nog. kiizde “sonbaharda” (CTYD-3, 329),
Nog. siiyte “boyle” (CTYD-3, 329), Nog. kayerde “nerede” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. kiinde “her giin” (CTYD-
3, 392), Kur. Tat. baarde “baharda” (CTYD-3, 392), Kur. Tat. kiizde “giiziin” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. yukarida
“yuqarida” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. keride “geride” (CTYD-3, 393); Kkp. birde “bazen” (CTYD-3, 454), Kkp.
qista “kisin” (CTYD-3, 454), Kkp. tiiste “6gle” (CTYD-3, 454), Kkp. tiinde “gece” (CTYD-3, 454), Kkp. demde
“hemen” (CTYD-3, 454), Kkp. jaqinda “yakinda” (CTYD-3, 454), Kkp. agada “pek, cok” (CTYD-3, 455); Kmk.
alda “ileride” (CTYD-3, 514), Kmk. 6rde “yukarida” (CTYD-3, 514), Kmk. qayda “nerede” (CTYD-3, 515); Krg-
Blk. ertde “erken, ¢oktan, eskiden” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. alda “Onde, ileride” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. artda
“arkada, geride” (CTYD-3, 573).

Bulunma hali ekini alarak zarf goérevinde kullanilan sozciiklerin bes tiir zarf olusturduklar1 goriilmektedir:
1.3.1. Zaman Zarfi Olarak Kullanilan Kelimeler

Bulunma hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sdzctiklerin tiir olarak ¢ogunlukla zaman zarfi olusturduklari
tespit edilmistir. Zaman bildiren sézciiklerin iizerine bulunma hali ekinin gelerek kaliplagmalar1 neticesinde bu
tiir zarflar olusmustur: Tat. basta “basta” (CTYD-3, 64); Kzk. qiska “kisin” (CTYD-3, 133), Kzk. jazda “yazin”
(CTYD-3, 133); Kurg. kisinda “burada” (CTYD-3, 201), Kirg. cayda “yazin” (CTYD-3, 201), Kirg. ke¢ / keginde
“aksam” (CTYD-3, 201); Nog. yazda “yazin” (CTYD-3, 329), Nog. kista “kisin” (CTYD-3, 329), Nog. kiizde
“sonbaharda” (CTYD-3, 329); Kur. Tat. kiinde “her giin” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. baarde “baharda” (CTYD-3,
392), Kir. Tat. kiizde “gliziin” (CTYD-3, 392); Kkp. birde “bazen” (CTYD-3, 454), Kkp. qista “kisin” (CTYD-3,
454), Kkp. tiinde “ge¢” (CTYD-3, 454), Kkp. demde “hemen” (CTYD-3, 454), Kkp. jaqinda “yakinda” (CTYD-3,
454), Kkp. tiiste “ogle” (CTYD-3, 454); Kmk. alda “ileride” (CTYD-3, 514), Kmk. 6rde “yukarida” (CTYD-3,
514); Kr¢-Blk. ertde “erken, ¢coktan, eskiden” (CTYD-3, 573).

1.3.2. Yer-Yon Zarflari Olarak Kullanilan Kelimeler

Yer-yon bildiren sozciiklerin {izerine bulunma hali ekinin gelerek kaliplagmalari neticesinde bu tiir zarflar
olusmustur: Tat. anda “orada” (CTYD-3, 64), Tat. monda “burada” (CTYD-3, 64); Kzk. alda “6nde” (CTYD-3,
133); Kirg. minda “burada” (CTYD-3, 201), Kirg. alcerde “orada” (CTYD-3, 201), Kirg. usul cerde “surada”
(CTYD-3, 201); Kir. Tat. yuqarida “yukarida” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. keride “geride” (CTYD-3, 392); Kr¢-Blk.
alda “6nde, ileride” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. artda “arkada, geride” (CTYD-3, 573).

1.3.3. Nitelik (Durum) Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Bulunma hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan s6zciiklerin tiir olarak nadiren nitelik (durum) zarfi olusturduklari
tespit edilmistir: Kzk. lezde “ani” (CTYD-3, 134); Nog. siiyte “boyle” (CTYD-3, 329).

1.3.4. Miktar Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Bulunma hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sozciiklerin tiir olarak nadiren miktar zarfi olusturduklar tespit
edilmistir: Kirg. karaganda “nazaran” (CTYD-3, 201); Kkp. agada “pek, cok” (CTYD-3, 455).
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1.3.5. Soru Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

“ka?” soru zamiri' {izerine bulunma hali ekinin gelerek kaliplasmasi neticesinde bu tiir zarflar olusmustur: Tat.
kayda “nerede” (CTYD-3, 65); Kirg. kaysi kezde “ne zaman” (CTYD-3, 202); Nog. kayerde “nerede” (CTYD-3,
330); Kmk. gayda “nerede” (CTYD-3, 515).

1.4. Cikma Hali

Cikma (ayrilma) hali, “kelime gruplarinda ve ciimlelerde, fiilin gosterdigi olus ve kiligin kendisinden uzaklastigini
gostermek ic¢in kullanilan isim hali” olarak tanimlanmaktadir (Korkmaz, 1992, s. 37). Cikma hali eki, Kipcak
grubu Tiirk lehgelerinden Tatar Tiirk¢esinde +dan; +tan; +nan; +nen, Kazak Tiirkgesinde +dAn, +tAn +nAn, Kirgiz
Tiirk¢esinde +dAn; +dOn; +tAn, +tOn; +nAn; +nOn, Baskurt Tiirk¢esinde +nan/4+nen; +dan/+den; +zan/+zen;
+tan/+ten, Nogay Tiirk¢esinde +dAn; +tAn; +nAn, Kirim Tatar Tiirk¢esinde +dAn; +tAn, Karakalpak Tiirk¢esinde
+dAn; +tAn; +nAn, Kumuk Tirkgesinde +dan, +den, Karagay-Balkar Tiirkgesinde +dAn seklindedir. Bu eklerin
kaliplagsmis olarak zarf gorevindeki sdzciiklerin igerisinde kullanildig1 goriiliir: Tat. tizden “tezden” (CTYD-3, 64),
Tat. kiipten “goktan” (CTYD-3, 64), Tat. irten “sabahleyin” (CTYD-3, 64), Tat. ilik-ilikten “¢cok énceden” (CTYD-
3, 64), Tat. kaydan “nereden” (CTYD-3, 65); Kzk. erten “yarm” (CTYD-3, 133), Kzk. birden “birden” (CTYD-
3, 134), Kzk. ondan “onlarca” (CTYD-3, 134), Kzk. qasannan “ne zamandan” (CTYD-3, 134); Kirg. ertefiden
“yarindan” (CTYD-3, 201), Kirg. kokustan “birden” (CTYD-3, 201), Kirg. kiitiilistizden “birdenbire” (CTYD-
3, 201), Kirg. macbur bolgonduktan® “mecburen” (CTYD-3, 201), Kirg. kop-kopton “gokca” (CTYD-3, 202),
Kirg. abdan “cok” (CTYD-3, 202), Kirg. az-azdan “azicik” (CTYD-3, 202), Kirg. emnelikten “ni¢in” (CTYD-3,
202); Bsk. ilik-ilikten “eskiden beri” (CTYD-3, 265), Bsk. irten “sabah” (CTYD-3, 265); Nog. keneten “aniden”
(CTYD-3, 329), Nog. birden “birden” (CTYD-3, 329), Nog. az-azdan “azar azar” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. coktan
“coqdan” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. evvelden “evelden” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. tezden “tezden” (CTYD-3, 392),
Kir. Tat. artindan “ardindan” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. yavastan “yavagca” (CTYD-3, 393), Kiur. Tat. efigastan
“ozellikle, kasitli olarak” (CTYD-3, 393), Kur. Tat. apansizdan “aniden” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. az-azdan “azar
azar” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. birdenbirge “birdenbire” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. gaydan “nereden; nasil” (CTYD-
3, 394); Kkp. tlisten “6gleden” (CTYD-3, 454), Kkp. keseden “diinden” (CTYD-3, 454), Kkp. birden “birden”
(CTYD-3, 455), Kkp. ne sebepten “ni¢in” (CTYD-3, 455); Kmk. gaydan “nereden” (CTYD-3, 515); Kr¢-Blk.
ertden “sabah” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. amalsizdan “mecburen” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. bekden bek “iyiden
iyiye, iyice” (CTYD-3, 574), Kr¢-Blk. qaydan “nereden” (CTYD-3, 574).

Cikma hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sézciiklerin bes tiir zarf olusturduklar1 goriilmektedir:
1.4.1. Zaman Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Zaman, nitelik veya miktar bildiren sdzciiklerin iizerine ¢ikma hali ekinin gelerek kaliplagsmalar1 neticesinde bu tiir
zarflar olusmustur: Tat. tizden “tezden” (CTYD-3, 64), Tat. kiipten “¢oktan” (CTYD-3, 64), Tat. irten “sabahleyin”
(CTYD-3, 64), Tat. ilik-ilikten “¢ok dnceden” (CTYD-3, 64); Kzk. erten “yarm” (CTYD-3, 133); Kirg. erteiiden
“yarindan” (CTYD-3, 201); Bsk. ilik-ilikten “eskiden beri” (CTYD-3, 265), Bsk. irten “sabah” (CTYD-3, 265);
Nog. keneten “aniden” (CTYD-3, 329); Kir. Tat. cogdan “¢oktan” (CTYD-3, 392), Kir. Tat. evvelden “evelden”
(CTYD-3, 392), Kir. Tat. tezden “tezden” (CTYD-3, 392); Kkp. tiisten “6gleden” (CTYD-3, 454), Kkp. keseden
“diinden” (CTYD-3, 454); Kr¢-Blk. ertden “sabah” (CTYD-3, 573).

1.4.2. Yer-Yon Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Cikma hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sdzciiklerin tiir olarak nadiren yer-yon zarfi olusturduklar tespit
edilmistir: Kir. Tat. artindan “ardindan” (CTYD-3, 392).

1.4.3. Nitelik (Durum) Zarflari Olarak Kullanilan Kelimeler

Cikma hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sézciiklerin tiir olarak ¢ogunlukla nitelik zarfi olusturduklar
tespit edilmistir: Kzk. birden “birden” (CTYD-3, 134); Kirg. kokustan “birden” (CTYD-3, 201), Kirg. kiitiilistizden
“birdenbire” (CTYD-3, 201), Kirg. macbur bolgonduktan “mecburen” (CTYD-3, 201); Nog. keneten “aniden”
(CTYD-3, 329), Nog. birden “birden” (CTYD-3, 329); Kir. Tat. yavastan “yavasca” (CTYD-3, 393), Kir. Tat.
efqastan “Ozellikle, kasith olarak” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. apansizdan “aniden” (CTYD-3, 393), Kir. Tat.

1 “ka” soru zamiri ve tiirevleri igin bk. (Rezaei, 2018, s. 272-283).
2 -GAn/-GOn sifat-fiili ile +DAn ayrilma hali ekinin bir araya gelmesiyle olusan yapilar birlesik zarf-fiil olarak adlandirilmaktadir. Bu tiir birlesik zarf-
fiiller ¢agdas Tiirk lehgelerinin pek ¢ok kolunda bolca 6rnekle yer almaktadir (Cakmak, 2013).
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birdenbirge “birdenbire” (CTYD-3, 393); Kkp. birden “birden” (CTYD-3, 455); Kr¢-Blk. amalsizdan “mecburen”
(CTYD-3, 573).

1.4.4. Miktar Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Miktar, say1 bildiren sdzciiklerin ¢ikma hali ekini alarak miktar zarfi olusturduklar tespit edilmistir: Kzk. ondan
“onlarca” (CTYD-3, 134); Kirg. kdp-kopton “gokga” (CTYD-3, 202), Kirg. abdan “¢ok” (CTYD-3, 202), Kirg. az-
azdan “azicik” (CTYD-3, 202); Nog. az-azdan “azar azar” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. az-azdan “azar azar” (CTYD-
3, 393); Kr¢-Blk. bekden bek “iyiden iyiye, iyice” (CTYD-3, 574).

1.4.5. Soru Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

“ka?” soru zamiri lizerine ¢ikma hali ekinin gelerek kaliplagsmasi neticesinde bu tiir zarflar olusmustur: Tat. kaydan
“nereden” (CTYD-3, 65); Kzk. gqasannan “ne zamandan” (CTYD-3, 134); Kirg. emnelikten “ni¢in” (CTYD-3,
202); Kir. Tat. gaydan “nereden; nasil” (CTYD-3, 394); Kmk. qaydan “nereden” (CTYD-3, 515); Kr¢-Blk. gaydan
“nereden” (CTYD-3, 574).

1.5. Vasita Hali

Vasita hali, “ismin fiille bir vasita oldugunu ifade etmek i¢in girdigi hal” olarak tanimlanmaktadir (Giilensoy, 2000,
s. 387). Isim, kelime gruplarinda ve ciimlede fiilin kendisi vasitasi ile, kendisinin istiraki ile veya kendisinin ifade
ettigi zamanda yapildigini gostermek i¢in vasita halinde bulunmaktadir (Buran, 1999, s. 235). Vasita hali eki, Kipgak
grubu Tiirk lehgelerinden Tatar Tiirkgesinde “bilen” kelimesiyle, Kazak Tiirk¢esinde +menen/men; +benen/+ben;
+penen/+pen sekilleriyle, Kirgiz Tiirkgesinde “menen” kelimesiyle, Baskurt Tiirk¢esinde “minen(ile)” edatiyla,
Nogay Tiirk¢esinde +n, +la/+le, +lay/+ley, +layin/+leyin ekleriyle, Kirim Tatar Tirkgesinde +nen ekiyle,
Karakalpak Tiirk¢esinde “menen (ile)” edatiyla, Karacay-Balkar Tiirk¢esinde “bla” edatiyla yapilir. Bu eklerin
kaliplagsmis olarak zarf gérevindeki sdzciiklerin icerisinde kullanildig: goriiliir: Nog. solay “oyle” (CTYD-3, 329),
Nog. bulay “boyle” (CTYD-3, 329), Nog. olay “dyle” (CTYD-3, 329), Nog. kalay “nasil” (CTYD-3, 330); Kir. Tat.
zornen “zorla” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. artqaginen “fazlasiyla” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. ziyadesinen “fazlastyla”
(CTYD-3, 393); Kr¢-Blk. tambla “yarin” (CTYD-3, 573).

Vasita hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan sézciiklerin tig tiir zarf olusturduklari goriilmektedir:
1.5.1. Zaman Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Vasita hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sozciiklerin tiir olarak nadiren zaman zarfi olusturduklar1 tespit
edilmistir: Kr¢-Blk. tambla “yarm” (CTYD-3, 573).

1.5.2. Nitelik (Durum) Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Vasita hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan s6zciiklerin tiir olarak nitelik (durum) zarfi olusturduklar tespit
edilmistir: Nog. solay “6yle” (CTYD-3, 329), Nog. bulay “boyle” (CTYD-3, 329), Nog. olay “0yle” (CTYD-3,
329); Kir. Tat. zornen “zorla” (CTYD-3, 393).

1.5.3. Miktar Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Vasita hali ekini alarak zarf gérevinde kullanilan sozciiklerin tiir olarak kismen miktar zarfi olusturduklari da tespit
edilmistir: Kir. Tat. artqacinen “fazlasiyla” (CTYD-3, 393), Kir. Tat. ziyadesinen “fazlasiyla” (CTYD-3, 393).

1.6. Esitlik Hali

Esitlik hali “isimlerde ve isim soylu kelimelerde nitelik ve nicelik bakimindan karsilastirmaya dayanan esitlik
gosteren haldir. Bu hali géstermek {izere Tiirk¢enin tarihi ve yasayan lehgelerinde gibi ve kadar edatlarinin yerini
tutan +CA, +sl/+sU, +CIlAp » +CA +1A-p ekleri yaninda teg edatinin eklesmesinden olusmus +dAy ve +dI/+dU
ekleri kullanilir.” (Korkmaz, 1992, s. 56). Esitlik hali eki, Kipgak grubu Tiirk lehgelerinden Tatar Tiirkgesinde
+¢A, Kazak Tiirk¢esinde +dAy; +tAy; +sA, Kirgiz Tiirkgesinde +¢A; +¢O; +dAy, +tAy, +tOy, Baskurt Tiirkgesinde
+sa/+se; +lay/+ley; +day/+dey; +zay/+zey; +tay/+tey, Nogay Tiirk¢esinde +sa/+se, Kirim Tatar Tiirkgesinde
+cA; +c¢A; +day, +dayin, Karakalpak Tiirk¢esinde +dAy; +tAy; +dayin; +sA, Karagay-Balkar Tiirk¢esinde +¢a;
+lay/+ley seklindedir. Bu eklerin kaliplagmis olarak zarf gorevindeki sdzciiklerin igerisinde kullanildigr goriiliir:
Kzk. ezirse “heniliz” (CTYD-3, 133), Kzk. bunday “boyle” (CTYD-3, 134), Kzk. sonday “6yle” (CTYD-3, 134),
Kzk. osinday “bdyle” (CTYD-3, 134), Kzk. minanday “sdyle” (CTYD-3, 134), Kzk. cilizdey “yiizlerce” (CTYD-
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3, 134), Kzk. qanday “nasil” (CTYD-3, 134); Kirg. mofiday ¢ak “kars1” (CTYD-3, 201), Kirg. usunday “soyle”
(CTYD-3, 201), Kirg. onday “6yle” (CTYD-3, 201), Kirg. minday “boyle” (CTYD-3, 201), Kirg. ganday “nasil”
(CTYD-3, 202); Bsk. botonley “tamamiyla” (CTYD-3, 266), Bsk. nindey “nasil” (CTYD-3, 266); Nog. munday
“boyle” (CTYD-3, 329), Nog. sonday “soyle” (CTYD-3, 329), Nog. onday “0yle” (CTYD-3, 329), Nog. kayday
“nereden” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. neday “nasil” (CTYD-3, 394), Kir. Tat. nedayin “nasil” (CTYD-3, 394), Kir.
Tat. nege “ne kadar, kag defa” (CTYD-3, 394), Kir. Tat. ne vaqitqage “ne zamana kadar” (CTYD-3, 394); Kkp.
bilaysa “bdylece” (CTYD-3, 455), Kkp. “birdey “ayn1” (CTYD-3, 455), Kkp. sonsa “o kadar” (CTYD-3, 455),
Kkp. bunsa “bu kadar” (CTYD-3, 455), Kkp. qalayinsa “nasil” (CTYD-3, 455), Kkp. qanday “nasil” (CTYD-3,
455); Kr¢-Blk. alay “6yle” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. bilay “boyle” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. birgeley “beraberce”
(CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. bir talay “bir hayli” (CTYD-3, 574), Kr¢-Blk. qalay “nasil” (CTYD-3, 574), Kr¢-Blk.
nellay “nasil” (CTYD-3, 574), Kr¢-Blk. nenga “ne kadar; ka¢” (CTYD-3, 574).

1.6.1. Zaman Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler
“+sA” eki ile nadiren zaman zarfinin olustugu goriilmiistiir: Kzk. ezirse “heniiz” (CTYD-3, 133).
1.6.2. Nitelik (Durum) Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

“+$A” eki ile nadiren nitelik (durum) zarfinin olustugu goriilmiistiir: Kkp. bilaysa “boylece” (CTYD-3, 455), Kkp.
sonsa “o kadar” (CTYD-3, 455).

“+DAy” eki ile ¢ok daha sik bir sekilde nitelik (durum) zarfinin olustugu gorilmiistiir: Kzk. bunday “boyle”
(CTYD-3, 134), Kzk. sonday “0yle” (CTYD-3, 134), Kzk. osinday “boyle” (CTYD-3, 134), Kzk. minanday
“soyle” (CTYD-3, 134); Kirg. usunday “soyle” (CTYD-3, 201), Kirg. onday “6yle” (CTYD-3, 201), Kirg. minday
“boyle” (CTYD-3, 201); Nog. munday “bdyle” (CTYD-3, 329), Nog. sonday “soyle” (CTYD-3, 329), Nog. onday
“oyle” (CTYD-3, 329); Kkp. birdey “ayn1” (CTYD-3, 455).

“+lAy” eki ile nadiren nitelik (durum) zarfinin olustugu gorilmiistiir: Kr¢-Blk. alay “Gyle” (CTYD-3, 573), Kre-
Blk. bilay “boyle” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. birgeley “beraberce” (CTYD-3, 573).

1.6.3. Miktar Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

“+sA” eki ile nadiren miktar zarfinin olustugu goriilmiistiir: Kkp. sonsa “o kadar” (CTYD-3, 455), Kkp. bunsa “bu
kadar” (CTYD-3, 455).

“+DAy” eki ile nadiren miktar zarfinin olustugu gorilmiistiir: Kzk. “cilizdey (yiizlerce)” (CTYD-III, s.134).
“+lAy” eki ile nadiren miktar zarfinin olustugu goriilmistiir: Kr¢-Blk. bir talay “bir hayli” (CTYD-3, 574).
1.6.4. Soru Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Kipgak grubu Tiirk lehgelerinde “ne, ka” soru zamirlerine “+¢A” esitlik hali ekinin eklenmesiyle olusmus soru
zamirleri sunlardir: Kir. Tat. nege “ne kadar, kag defa” (CTYD-43: 394), Kur. Tat. ne vaqitqage “ne zamana kadar”
(CTYD-3, 394); Kkp. qalayinsa “nasil” (CTYD-3, 455); Kr¢-Blk. nenca “ne kadar; ka¢” (CTYD-3, 574).

“ne, ka” soru zamirlerine “+DAy” esitlik hali ekinin eklenmesiyle olusmus soru zamirleri sunlardir: Kzk. ganday
“nasil” (CTYD-3, 134); Kirg. qanday “nasil” (CTYD-3, 202); Bsk. nindey “nasil” (CTYD-3, 266); Nog. kayday
“nereden” (CTYD-3, 330); Kir. Tat. neday “nasil” (CTYD-3, 394), Kir. Tat. nedayin “nasil” (CTYD-3, 394); Kkp.
ganday “nasil” (CTYD-3, 455).

“ne, ka” soru zamirlerine “+1Ay” esitlik hali ekinin eklenmesiyle olusmus soru zamirleri sunlardir: Kr¢-Blk. qalay
“nasil” (CTYD-3, 574), Kr¢-Blk. nellay “nasil” (CTYD-3, 574).

1.7. Yon Gosterme Hali

Bircok kaynakta ayrica yer verilmeyen yon gosterme hali, fiilin kendi yoniinde yapildigini géstermek icin isimlerin
aldig1 hal ekidir. “Yon gosterme hali ekleri, daha ¢ok yer ve yon ile ilgili yer ve zaman isimlerine gelerek fiilin
yoOniinii belirtirler. Ancak, giinimiizde kaliplasmis olarak sinirli sayidaki birkag kelimede goriilen bu ekler, gekim
eki olma fonksiyonunu kaybetmis ve kelimenin gévdesiyle kaynagsmiglardir. Genel Tiirkcede yon gdsterme hali
ekinin bu fonksiyonunu, yon gdsterme hali ve dogru, karsi, taraf, yan vb. edatlar yerine getirmektedir.” (Buran,
1999, s. 286). Yon gosterme hali eki, Kipgak grubu Tiirk lehgelerinden Tat. yogaru “yukar1” (CTYD-3, 64); Kzk.
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kiinilgeri “evvelki giin” (CTYD-3, 133), Kzk. jogar1 “yukar” (CTYD-3, 133), Kzk. ilgeri “ileri” (CTYD-3, 133),
Kzk. igkeri “igeri” (CTYD-3, 133), Kzk. tisqar1 “disar1” (CTYD-3, 133); Kirg. cogoru “yukart” (CTYD-3, 201),
Kirg. ickeri “igeri” (CTYD-3, 201), Kirg. tiskar1 “disar1” (CTYD-3, 201), Kirg. ilgeri “ileri” ( CTYD-3, 201); Bsk.
yugari “yukar1” (CTYD-3, 265), Bsk. iskeri “igeri” (CTYD-3, 265); Nog. yogar “yukar1” ( CTYD-3, 329), Nog.
ilgeri “ileri” (CTYD-3, 329); Kir. Tat. yuqar1 “yukart” (CTYD-3, 392); Kkp. ilgeri “ileri” (CTYD-3, 454), Kkp.
jogari “yukar1” (CTYD-3, 454), Kkp. iskeri “igeri” (CTYD-3, 454); Kr¢-Blk. i¢geri “igeri” (CTYD-3, 573), Krg-
Blk. ogar1 “yukar” (CTYD-3, 573) sozciikleri igerisinde Eski Tiirk¢edeki “+GArU” ekinin kalintis1 olarak zarf
bi¢imindeki kaliplasmis sozciiklerde goriilmektedir.

Yon gosterme hali ekini alarak zarf gorevinde kullanilan sozciiklerin iki tiir zarf olusturduklar1 gériilmektedir:
1.7.1. Zaman Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Zaman bildiren s6zciigiin lizerine yon gosterme hali ekinin gelerek kaliplagmasi neticesinde bu tiir zarf olusmustur.
Bu sekilde olusan zaman zarflar1 yaygin degildir: Kzk. kiinilgeri “evvelki giin” (CTYD-3, 133).

1.7.2. Yer-Yon Zarflar1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Yer-yon bildiren sozciiklerin iizerine yon gosterme hali ekinin gelerek kaliplasmalar1 neticesinde bu tiir zarflar
olusmustur. Bu sekilde olusan yer-yon zarflar1 yaygindir: Tat. yogaru “yukarn” (CTYD-3, 64); Kzk. jogar1 “yukar”
(CTYD-3, 133), Kzk. ilgeri “ileri” (CTYD-3, 133), Kzk. iskeri “igeri” (CTYD-3, 133), Kzk. tisqar1 “disar1” (
CTYD-3, 133); Kirg. cogoru “yukar1” (CTYD-3, 201), Kirg. ickeri “igeri” (CTYD-3, 201), Kirg. tiskar1 “disar1”
( CTYD-3, 201), Kurg. ilgeri “ileri” (CTYD-3, 201); Bsk. yugan “yukar1” ( CTYD-3, 265), Bsk. iskeri “igeri”
(CTYD-3, 265); Nog. yogar1 “yukar1” (CTYD-3, 329), Nog. ilgeri “ileri” (CTYD-3, 329); Kir. Tat. yuqar1 “yukar1”
(CTYD-3, 392); Kkp. ilgeri “ileri” (CTYD-3, 454), Kkp. jogart “yukart” (CTYD-3, 454), Kkp. iskeri “iceri”
(CTYD-3, 454); Kr¢-Blk. iggeri “igeri” (CTYD-3, 573), Kr¢-Blk. ogar1 “yukar1” (CTYD-3, 573).

Sonug¢

Yapilan degerlendirmeler sonucunda Kipgak grubu Tiirk lehgelerinde zarf gorevinde kullanilan sézciikler
olusturulurken kaliplagsmis bir sekilde hal eklerinin farkli oranlarda zarflarin yapisinda yer aldiklar1 goriilmiistiir.
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Yapilan tespitlerde 4 kez yiikleme hal eki, 28 kez yonelme hal eki, 39 kez bulunma hal eki, 41 kez ¢ikma hal
eki, 7 kez vasita hal eki, 34 kez esitlik hal eki ve 20 kez yon gosterme hal eki zarf tiirii igerisinde kullanilmistir.
Farkli kaynaklar tarandiginda sayilarda bazi degisiklikler olabilecegi, ancak bu sayilarin yaklasik oranlarda ve
yogunlasmanin yoniinde etkisi olmayacag diisiiniilmektedir. Buradan yola ¢ikarak hal ekleri igerisinden ¢ikma ve
bulunma hal eklerinin bir¢ok zarf tiirli igerisinde ve siklikla kullanildigi goriilmiistii. Bunun bulunma ve ¢ikma
hali icerisindeki (+DA (bulunma héli eki) +n (vasita hali) bigiminde) (Hatipoglu 1974, s. 278-331; Eraslan 1999,
s. 382) “+DA” bulunma ekinin ciimledeki fiillerin istem yapisindan ve zaman, yer, yon, soru adlarinin bu ekler
ile zarf islevinde kullanilma gerekliliginden kaynaklandig: diistiniilmektedir. Esitlik hali ekinin zarflar icerisinde
sik goriilmesinin nedeni ise “+CA, +lAp, +DAy” bicimindeki ii¢ ekin ayn1 baglik altinda degerlendirilmesinden
kaynaklanmaktadir.

Yapilan degerlendirmeler sonucunda Kipgak grubu Tiirk lehgelerinde hal eklerinin yapisinda bulundugu zarflarin
oraninda da farkliliklar dikkati gekmektedir.

Grafik 2
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Yapilan tespitlerde hal ekleri 37 yer-yon zarfi, 16 miktar zarfi, 46 zaman zarfi, 42 nitelik (durum) zarfi ve 30
soru zarfi c¢erisinde yer almistir. Bunun nedeni zaman, yer, yon ve soru adlarmin hal eklerini alarak, bazen de
kaliplasarak ciimle i¢erisinde kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Kisaltmalar

CTYD-3, Cagdas Tiirk Yazi Dilleri 3
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Kirg.: Kirgiz Tiirkgesi

Kkp.: Karakalpak Tiirk¢esi

Kmk.: Kumuk Tiirkgesi

Kr¢-Blk.: Karacay Balkar Tiirkgesi
Kzk.: Kazak Tiirkgesi

Nog.: Nogay Tiirkgesi

Tat.: Tatar Tiirk¢esi
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Extended Abstract

Adverbs are a group of words that make or limit the meanings of verbs, adjectives and adverbial words by affecting
them in various aspects such as time, amount, qualification, place and direction. Adverbs are uninflected elements,
but they can contain formulaic case suffixes. Adverbs are verbs that contain the concept of action without specifying
time or person. While adverbial verbs meet the concept of action and time with their verb aspect, they have the
quality of expressing the state and style of a state of being and action with their adverbial aspect. For this reason,
the sentence does not express a judgment based on person and time; however, in addition to verbs expressing
judgment, they serve as adverbs that determine the state and style of their occurrence and behavior. Since there
are no special suffixes in Turkic to derive adverbs and prepositions, they do not take on the task of showing the
case by taking noun inflections, operating suffixes, and they are not used like adjectives and nouns, adverbial verbs
lose their inherent "formation and form" properties and become stereotyped, turning into simple adverbs, some
adjectives and adverbs. They become prepositions.

It is seen that accusative case suffixes are used stereotypically in adverbial words: Kzk. aldi1 “front” (CTYD - 3:
133), Kzk. ast1 “below” (CTYD — 3: 133), Kzk. jetkilikti “quite” (CTYD — 3: 133); Kirgh. ast1 “subordinate”
(CTYD —3:201).

It is seen that dative case suffixes are used stereotypically in adverbial words: Tat. yukka “in vain” (CTYD - 3: 64);
Kzk. tiinge “to the night” (CTYD - 3: 133), Kzk. alga “forward” (CTYD - 3: 133), Kzk. qisqa “short” (CTYD - 3:
134), Kzk. nege “why” (CTYD - 3: 134); Kirgh. birge “together” ( CTYD - 3: 201), Kirg. nege “why” (CTYD - 3:
202); Nog. birge “together” (CTYD - 3: 329).

It is seen that locative suffixes are used stereotypically in words that act as adverbs: Tat. anda “there” (CTYD - 3:
64), Tat. monda “here” (CTYD - 3: 64), Tat. kayda “where” (CTYD - 3: 65); Kzk. qista “in winter” (CTYD - 3:
133), Kzk. jazda “in summer” (CTYD - 3: 133), Kzk. alda “in front” (CTYD - 3: 133), Kzk. lezde “suddenly”
(CTYD - 3: 134); Kirgh. Kiginda “in winter” (CTYD - 3: 201), Kirg. cayda “in summer” (CTYD - 3: 201), Kirg.
alcerde “there” (CTYD - 3: 201), Kirg. usul cerde “there” (CTYD - 3: 201), Kirg. karaganda “according to” (CTYD
- 3: 202), Kirg. kayst kezde “when” (CTYD - 3: 202).

It is seen that the ablative case suffixes are used stereotypically in words that act as adverbs: Tat. kiipten “already”
(CTYD - 3: 64), Tat. irten “in the morning” (CTYD - 3: 64), Tat. ilik — ilikten “long before” (CTYD - 3: 64), Tat.
kaydan “from where” (CTYD - 3: 65); Kzk. erten “tomorrow” (CTYD - 3: 133), Kzk. birden “suddenly” (CTYD -
3: 134), Kzk. ondan “dozens” (CTYD - 3: 134), Kzk. qasannan “from when” (CTYD - 3: 134).

It is seen that the instrumental case suffixes are used stereotypically in adverbial words: Nog. solay “it is” (CTYD
- 3: 329), Nog. bulay “this” (CTYD - 3: 329), Nog. olay “it is” (CTYD - 3: 329), Nog. kalay “how” (CTYD - 3:
330); Kir. Tat. zornen “by force” (CTYD - 3: 393), Kir. Tat. artqaginen “too much” (CTYD - 3: 393), Kur. Tat.
ziyadesinen “too much” (CTYD - 3: 393); Kr¢-Blk. tambla “tomorrow” (CTYD - 3: 573).

It is seen that the equative case suffixes are used stereotypically in words that act as adverbs: Kzk. bunday “this”
(CTYD - 3: 134), Kzk. sonday “itis” (CTYD - 3: 134), Kzk. osunday “ this” (CTYD - 3: 134), Kzk. ganday “how”
(CTYD - 3: 134); Kirg. usunday “this” (CTYD - 3: 201), Kirg. ganday “how” (CTYD - 3: 202); Nog. munday
“this” (CTYD - 3: 329), Nog. sonday “this” (CTYD - 3: 329).

It is seen that directional case suffixes are used stereotypically in adverbial words: Tat. yogaru “up” (CTYD - 3:
64); Kzk. kiinilgeri “the day before” (CTYD - 3: 133), Kzk. jogar1 “up” (CTYD - 3: 133), Kzk. ilgeri “forward”
(CTYD - 3: 133), Kzk. iskeri “inside” (CTYD - 3: 133), Kzk. tisqar1 “outside” (CTYD - 3: 133); Kirg. ickeri “igeri”
(CTYD - 3: 201), Kirg. tiskar1 “outside” (CTYD - 3: 201), Kirg. ilgeri “forward” ( CTYD - 3: 201).

It is thought that there may be some changes in the numbers when different sources are scanned, but these numbers
will not have an effect on the approximate rates and direction of concentration. Based on this, it has been seen that
the ablative case suffixes and locative case suffixes are used frequently in many types of adverbs.
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Arastuma Makalesi Bu makale, 16. yiizyilda Safevi ve Adilsahlar hanedanliklar: arasindaki diplomatik, kiiltiirel ve askeri iliski-
Research Article leri incelemektedir. Safevilerin Sii Islam’t benimsemesiyle birlikte, Adilsahlar Devleti de bu dini etkilerden

faydalanarak Safevi Iran ile giicli bir bag kurmugstur. Adilsahlar Devleti nin, dini temelli bir devlet olmasa
da Safeviler ile kurdugu bu iliski, sadece dini degil, ayni zamanda siyasi, ticari ve kiiltiirel baglar iizerinden
d de giiclenmistir. Makalede, diplomatik elcilikler, askerf ittifaklar ve Iran’dan Dekken Yarimadasi 'na yapilan
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iliskileri, bolgede ticaret, din ve politika iizerindeki etkisiyle 6nemli bir rol oynamis ve Hindistan altkitasi-
min tarihini sekillendiren ana faktérlerden biri olmustur. Makalemizde bu iliskilerin derinine inilecek ve bu
iliskilerin gelismesini saglayan faktérler derinlemesine irdelenecektir. Hindistan da o donem bir¢ok farkl
devlet bulunmasina ve bu devletlerin bir kisminin Iran ile ticari iliskilere sahip olmasina ragmen, Iran ile
iliskiler konusunda neden Dekken’de bulunan Adilsahlar Devleti én plana ¢ikmistir? Adilsahlar Devleti
ve Iran’daki Safevi Sahlig1 arasinda ne gibi benzerlikler ve politikalarinda ne tiir 6rtiismeler mevcuttur?
Makalemizde bu sorularin yanitlar: aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Safevi Hanedani, Adilsahlar Devleti, Sii Islam, Diplomatik Iliskiler, Kiiltiirel Degisim

Abstract

This article explores the relations between the Safavid and Adilshahi dynasties during the 16th century,
focusing on their diplomatic, cultural, and military interactions. The connection between the two states was
grounded in both religious and political factors, particularly with the rise of Shi’a Islam under the Safavids.
Although the Adilshahi Sultanate was not a theocratic state, the adoption of Shi’a Islam and the influence of
Safavid Iran in the region led to strong diplomatic ties between the two. The article discusses the diplomatic
missions, military alliances, and the significant migration of people from Iran to the Deccan Plateau, which
further strengthened cultural and political relations. Despite occasional interruptions, particularly during

\TM periods of internal conflict within the Adilshahi Sultanate, the bond between the Safavids and the Adilshahis
& “ ‘ continued until the late 17th century. The cultural, scientific, and architectural influences that persisted af-
OPEN €D ACCESS ter the fall of the Adilshahi Sultanate attest to the lasting impact of this relationship. The Safavid-Adilshahi

connection played a key role in shaping the history of the region, with significant implications for trade,
religion, and politics. In this article, we will delve into the depth of these relations and thoroughly examine

the factors that contributed to their development. Despite the presence of numerous states in India at that
time, some of which had trade relations with Iran, why did the Adilshahi Sultanate, located in the Deccan,
stand out in terms of its relations with Iran? What similarities and overlaps can be found between the Adil-
shahi Sultanate and the Safavid Shahdom in Iran in terms of their policies? The answers to these questions
will be sought in this article.

Keywords: Safavid Dynasty, Adilshahi Sultanate, Shi’a Islam, Diplomatic Relations, Cultural Ex-
change
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Introduction

The interaction between different cultures is one of the most significant factors shaping history. These interactions,
whether religious, commercial, or militaristic, have, at times, profoundly influenced cultures even across
geographically distant regions. Although such global interactions and their subsequent influences are commonplace
in today’s globalized world, they were rare and striking occurrences centuries ago. One such profound interaction
occurred between the regions of Iran and South India. Initially driven by trade, these interactions began in ancient
times and evolved into a remarkable cultural unison, particularly due to the expansion of Islam into Southern India
and the concurrent prevalence of Shi’a belief in both regions.

The relations between Iran and the Deccan predate even the Turkish Delhi Sultanate and the Bahmani Sultanate.
The Deccan Plateau, situated in the Central part of South India, extends roughly from the Narmade River Valley in
the North to the Krishna River in the South and constitutes a bridge between the Northern and the Southern parts of
India. The word ‘Deccan’ literally means ‘south’ (Lach, 1965, p. 381). According to an Indian historian, the word
‘Deccan’ is a corrupted form of a word in the Sanskrit language that means ‘south’ (Smith, 1904, p. 323). The two
most important languages in this region are Marathi and Telugu (Tastan, 2023, p. 9). With the southward expansion of
the Delhi Sultanate, both Turk and Afghan administrations were established, allowing Islam to spread in these lands.
The loss of Deccan by the Delhi Sultanate ended the idea of governing all of India from a single center (Bayur, 1987,
p- 418).

To the west of the Deccan, the Konkan ports of Thana and Chaul held significant positions in the Indian Ocean
trade network during the 13th century. While Gujarat to the north and Kerala to the south may have surpassed the
trade volume of these ports, the Konkan ports nonetheless played a notable role. The establishment of Muslim trade
networks along this coastline can be traced back to the Rashtrakuta dynasty (8th—10th centuries) and later the Yadava
dynasty of Devagiri (9th—14th centuries) (Alam and Subrahmanyam, 2020, p. 77). These traders formed hybrid
communities, such as the Navayats, who actively engaged in maritime activities as both mariners and merchants.

Arabic traders and geographers, beginning with al-Mas‘udi (d. 956) in the 10th century, provide evidence of
familiarity with the Konkan coast (Alam and Subrahmanyam, 2020, p. 78). Yemeni, South Arabian, and Persian Gulf
merchants frequently visited the region, and merchants from the Iranian port of Siraf and surrounding areas appear
to have settled in Chaul. Although the size of these Muslim trading colonies may have been exaggerated in some
accounts, there is little doubt that these communities were well established before the arrival of the Delhi Sultanate’s
armies under the Tughluq dynasty (1320-1413). Additionally, these Muslim traders maintained connections with
the emerging sultanates in coastal West Asia during the decline of the Abbasid Caliphate (750-1258) (Alam and
Subrahmanyam, 2020, p. 78).

1. Establishment of the Bahmani Sultanate

In the 14th century, following a rebellion within the Delhi Sultanate, Hasan Gangu declared himself sultan in Devagiri
(later renamed Daulatabad) under the title Alauddin Hasan Shah Bahmani, thus founding the Bahmani Sultanate
in 1347 (King, 1900, p. 5). He was also known by the title Zafar Khan (Firishta, 1910, p. 20). Notably, Hasan
Gangu claimed descent from the pre-Islamic Sasanian dynasty of Iran, suggesting a cultural and historical connection
between the Deccan and Iran during this period. The term “Bahman,” chosen for his dynasty, is itself an ancient
Iranian name (Konuke¢u, 1992). Additionally, early structures in the Bahmani capital of Gulbarga feature Sasanian
emblems as architectural motifs, further reflecting this linkage (Shokoohy, 1994, p. 55-68).

The establishment of the Bahmani Sultanate significantly reshaped the political landscape of the Deccan. To sustain
their military strength, the Bahmanis required access to the western coast, particularly for the strategic horse trade
with West Asia. Horses were essential to the Sultanate’s cavalry-dependent armies, making control over Konkan
ports a key objective. Furthermore, the Bahmanis sought influence over the Coromandel Coast, which was home to
several small but powerful states far from their capital. Despite numerous efforts, the Coromandel region retained its
autonomy for a considerable time, and existing trade relations in the areca were largely unaffected by the Bahmanis’
ambitions (Alam and Subrahmanyam, 2020, p. 78).

During the 14th century, Iran was in turmoil of its own. When the last [lkhanid ruler Sultan Abu Sa’id died of a plague
in 1335 together with his heir, different dynasties claimed different parts of Iran. Only after several decades that
Timur united Iran and set up his own authority (Aydogmusoglu, 2017, p. 21-22). After this unification, the relations
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between Iran and the Deccan became closer than before, especially after the 1420s. Firishta records that Sultan Firuz
Shah Bahmani (r. 1397-1422) initiated the annual dispatch of royal ships to the Persian Gulf, a practice documented
as occurring even before 1420 (Firishta, 1910, p. 368). In the time of Firuz Shah’s successor, Ahmed Shah I, and his
successor, Ahmed Shah II, relations between the Deccan and Iran kept growing. Many learned Iranians migrated to
the Deccan and attained prominent positions in the government and society of the Bahmani Sultanate. The active
ports of Chaul and Dabhol facilitated numerous voyages between Iran and the Deccan, with Dabhol emerging as
particularly significant. The city is also known as Benderabad or Bender Mustafa Abad. Portuguese explorer Duarte
Barbosa, who visited Dabhol during the time of the Adilshahi Sultanate described it as a very large city situated
along a river. He noted the presence of a fortress equipped with cannons that guarded the city at the river’s mouth. He
added that this river served as a trade route for various goods brought by ships from different places such as Mecca,
Aden, Hormuz, Kambat, Diu, and the Malabar coast. Among these goods, the most notable were the horses imported
from Hormuz. Barbosa also remarked on the high customs duties collected from this trade. Additionally, he praised
the city’s beautiful houses and mosques, the picturesque villages nearby, the fertile land, and the abundant livestock
(Barbosa, 1918, p. 164-166). Tome Pires, a Portuguese colonial administrator in the early 16th century, described
Dabhol as the most significant port providing access to the Deccan (Pires, 1944, p. 52).

2. Establishment of the Adilshahi Sultanate

At the end of the 15th century, internal turmoil began in the Bahmani Sultanate with the execution of the renowned
vizier, Mahmud Gavan Gilani. A statesman of Iranian origin, Mahmud Gavan became the most influential figure in
the sultanate during the reign of Sultan Muhammad Shah Bahmani, which began in 1464. Renowned for his extensive
knowledge, he was said to have owned a personal library in Bidar containing 3,000 books. He also authored a book
titled Riyaz al-Insha (Khan, 2008, p. 96) and held the title Malik’ ut-Tujjar, or “Prince of Merchants,” in the Bahmani
Sultanate (Sherwani, 1942, p. 21-22). As a vizier, he successfully countered threats from the rulers of Malwa and
played a key role in recapturing Balogan and Goa from Vijayanagara. Additionally, he implemented numerous
administrative and military reforms. However, as one of the foreign nobles, or “Afaqis,” he faced opposition from
the indigenous nobles, referred to as “Deccanis.” In 1481, Sultan Muhammad Shah Bahmani ordered his execution
following a conspiracy orchestrated by the Deccani nobles (Khan, 2008, p. 96).

This internal turmoil was rooted in the division between the Deccani and Afaqi statesmen. The Afaqis were foreigners
who migrated to the Deccan, mainly from Iran and Turkey, while the Deccanis included the local population and
settlers from Turkic states in the north, as well as Abyssinians (Habeshis) who migrated from modern-day Ethiopia
(Sherwani and Joshi, 1973, p. 156). This ongoing power struggle destabilized the Bahmani Sultanate, ultimately
leading to its gradual dissolution. Over the next 30 years following Mahmud Gavan’s execution, the sultanate
fragmented into five de facto independent sultanates.

Upon the death of Sultan Muhammad Shah Bahmani, his son Sultan Mahmud Shah proved incapable of maintaining
centralized control, resulting in widespread unrest. Consequently, governors across the sultanate declared their
independence. Yusuf Adil Khan, a distinguished general, established the Adilshahi Sultanate in Bijapur, where he
had been the governor. Malik Ahmed Nizam-ul-Mulk founded the Nizamshahi Sultanate by establishing the city of
Ahmednagar as its capital. Fethullah Imad-ul-Mulk proclaimed the Imadshahi Sultanate, with Burhanpur as its future
capital, where he had the khutbah (sermon) read in his name. Kulu Kutb-ul-Mulk, the governor of Golconda, declared
his independence by forming the Qutbshahi Sultanate. Finally, a Turkish slave, Kasim Berid, took control of Bidar
and established the Baridshahi Sultanate (Gribble, 1896, p. 129).

Among these, the Adilshahi Sultanate emerged as particularly significant, encompassing the western territories of the
declining Bahmani Sultanate, including the crucial ports of Goa and Dabhol. Meanwhile, Chaul remained under the
control of the Nizamshahi Sultanate. The Bahmani dynasty, on the other hand, continued to exist for a while longer
as a puppet administration under the control of the Baridshahis. Although all these newly established sultanates
appeared, at least on paper, to remain subordinate to the Bahmanis until the complete demise of the dynasty in 1527,
they operated as independent states (Tastan, 2023, p. 29).

3. Religious Aspect of the Adilshahi — Safavid Relations

The origins of Yusuf Adil Khan, the founder of the Adilshahi Dynasty, remain a subject of debate among historians.
However, there is a consensus regarding his upbringing. He spent many years of his youth in Iran, where he received
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a Shi’a education. He was even known as ‘Sawai/Savai,’ a title mentioned in both Deccani and Portuguese chronicles,
because he spent significant time studying in Sava, Iran (Firishta, 1910, p. 8). Raised under the Safavid Creed, he
was a devout follower of its teachings when he arrived in India and enlisted in the service of the Bahmani Sultanate.
Upon establishing his own dynasty and ruling as an independent sovereign, he sought to base his administration on
the principles of the Safavids. However, this task proved difficult at first, as he was surrounded by Sunni rulers. The
challenge stemmed not only from Yusuf Adil Khan’s Shi’a faith, in contrast to the Sunni beliefs of Nizam’ul-Mulk
Bahri, the sultan of the Nizamshahis, and Qasim Barid, leader of the Baridshahis, but also from the ongoing political
turmoil that contributed to the dissolution of the Bahmani Sultanate. Yusuf Adil Khan was one of the prominent
Afagqis (foreigners) in the Bahmani court, while Nizam’ul-Mulk Bahri and Qasim Barid were Deccanis (Nayeem,
1974, p. 45). However, with the rise of Shah Ismail I in Iran, Yusuf seized the opportunity and declared Shi’ism the
official sect of his lands (Sherwani and Joshi, 1973, p. 298). In doing so, he became the first ruler in India to adopt
Shi’a Islam as the official state religion (Tastan, 2023, p. 50). He also relied on his connections with the Safavids for
protection.

Although he was a Pioneer of the Shi’a creed in the Deccan against a powerful orthodox opposition, he proceeded
with great caution, and by his considerate and impartial attitude towards the followers of other creeds, he maintained
an atmosphere of harmony between the followers of various creeds (Devare, 2018, p. 85). He never allowed anyone
in his sultanate to curse the companions of the Prophet Muhammad (Sahabah), as was the case in Safavid Iran, where
a tradition had been established of cursing Hz. Abu Bakr, Hz. Umar, Hz. Uthman, the Umayyads, and the Abbasids
(Giindiiz, 2014, p. 68-69). Even his wife, Punci Khanum, was the daughter of a local Marathi leader (Prasad, 1928,
p. 406). Despite this, the Safavid Shahdom and the Adilshahi Sultanate, both of which embraced Shi’a Islam almost
simultaneously, emerged as the sole proponents of the faith amidst a number of Sunni states. As a result, diplomatic
relations were established between the two states. Yusuf Adil Khan, the ruler of the Adilshahi Sultanate, sent Shah
Ahmad-e-Harawi, a renowned Shi’a scholar from his court, as an envoy to Shah Ismail’s court in Persia. The purpose
of this visit was to pay homage and offer congratulations for the proclamation of the Shi’a doctrine (Firishta, 1910,
p. 29). Following Firoz Shah Bahmani, who had previously sent an ambassador to Timur’s court, Yusuf Adil Khan
became the next Deccan ruler to engage in diplomatic relations with Persia (Devare, 2018, p. 85).

4. Political and Cultural Aspects of the Adilshahi - Safavid Relations

In another instance, Shah Ismail sought the support of Yusuf Adil Khan. In the late 15th century, the Portuguese,
who had discovered the sea route to India, aimed to establish dominance in the Indian Ocean. They encountered
several Muslim states, including the Safavid Empire and the Adilshahi Sultanate, which were engaged in commercial
activities. In 1506, the Sultanate of Hormuz, under Safavid rule, was captured by Portuguese Governor Afonso de
Albuquerque (Onalp, 2010, p. 33). In 1510, Shah Ismail, unable to expel the Portuguese from Hormuz, attempted
to form an alliance against them by sending an envoy to Yusuf Adil Khan, who was also in conflict with the
Portuguese. However, when the envoy reached Goa, he discovered that the city had already been captured by Afonso
de Albuquerque in the fall of 1510 (Osorio, 1752, p. 4), preventing the envoy from meeting with the Adilshahis
(Stephens, 1897, p. 77). Nevertheless, these efforts demonstrate that the Adilshahi Sultanate’s mutual regard for
Safavid Iran was reciprocated. The envoy also requested that Muslims in Goa be allowed to live according to Shah
Ismail’s laws, worship in his sect, and use his coins in the city. However, Afonso de Albuquerque responded that
he would not impose any obligations on the people of Goa. Regarding the issue of coins, he argued that it was not
feasible for one ruler to allow the minting and use of another ruler’s coins in his own domain (Albuquerque, 1875,
p. 109). This situation indicates that Shah Ismail had a vested interest in the people of these lands, considering them
his subjects.

Although Yusuf’s origin and mother tongue were Turkish, his upbringing in Iran made a serious impact on his
character and outlook (Devare, 2018, p. 86). Thus, he may have felt closer to Safavid Iran than his Turkish origin and
religion may not be the only reason he tried to establish strong ties with the Safavids, instead of the Ottomans. Yet, it
was the biggest reason and even if he claimed to be a descendant of the Ottoman Dynasty, his dynasty felt closer to
Iran and the Safavid Dynasty (Tastan, 2023, p. 57). The official language of his court was also Persian, but this was
a custom in many other Turkish courts throughout history.

It was during the reign of his son, Ismail Adil Khan, that relations between the Safavids and the Adilshahis reached
their peak. This series of events began with an incident involving the Safavid envoy in Bidar. In the mid-1510s, Shah
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Ismail of the Safavid Empire sent envoys to several states in the Deccan region. These envoys were respectfully
received by the rulers of the Adilshahi Sultanate, the Vijayanagara Empire, and Gujarat. Sultan Mahmud Shah II
of the Bahmani Sultanate also welcomed the Safavid envoy and expressed his intention to bid farewell with gifts
(Gribble, 1896, p. 162)'. However, Amir Berid, a Sunni leader, opposed this and prevented the envoy from leaving.
As a result, the envoy was detained in Bidar for about two years (Firishta, 1910, p. 48). In response, the envoy sent
a letter to Ismail Adil Khan, informing him of his captivity. Upon hearing the news, Ismail Adil Khan demanded
the immediate release of the envoy. With Ismail Adil Khan’s permission, the envoy was allowed to leave Bidar
and proceeded directly to the Adilshahi Sultanate. Ismail Adil Khan welcomed the envoy in Allahpur, offered him
expensive gifts, and provided a guard unit of trained soldiers to accompany him to Dabhol on his return to Iran. In
1519, Shah Ismail highly honored Ismail Adil Khan for his efforts in securing the release of the envoy who had been
unjustly detained by Amir Berid (Gribble, 1896, p. 162). Shah Ismail sent a letter along with costly gifts to [smail Adil
Khan through his envoy, Ibrahim Bey Turkmen, including a magnificent sword adorned with jewels. In the letter,
Shah Ismail addressed Ismail Adil Khan as “shah,” making him the first foreign ruler among the five new states in the
Deccan to be honored with this title. Ismail Adil Khan, traveling about 18 km to greet Ibrahim Bey, hosted the Safavid
envoy in an extraordinary manner, as he was now addressed as an independent and equal sovereign by a great ruler,
in Bijapur (Firishta, 1910, p. 48). Shah Ismail also praised Ismail Adil Khan for his religious leadership in sponsoring
the Shi’a doctrine (Devare, 2018, p. 87). Delighted by being addressed as “Shah,” Ismail Adil Khan expressed his
happiness with the following statement: My dynasty was given the title of shah today (Ertaylan, 1953, p. 21)%

In gratitude and loyalty, Ismail Adil Khan had the officers of the Adilshahi army wear red-colored, twelve-pointed
headgear as a symbol of their allegiance. This headgear was a garment worn by the followers of the Iranian Safavid
Dynasty. The wearing of this headgear, known as the 12-pointed turban, was a style created by the first Safavid Shah,
Shah Ismail. According to this style, supporters of the Safavid dynasty would place the 12-pointed turban on their
heads like a cap. In Persian, this cap was referred to as “taj” or “tac,” meaning crown (Orug¢ Bey (Don Juan), 2014, p.
71). Ismail Adil Khan demonstrated his strictness on this matter by implementing specific laws. According to these
laws, those wearing these headgear would be greeted, and those who did not would be penalized by having twelve
sheep confiscated. If the same individual repeated the offense, their headgear would be removed in the middle of
the marketplace and they would be subjected to insults. Furthermore, none of the cavalry members were allowed to
travel without the twelve-pointed headgear (Ertaylan, 1953, p. 21). Ismail Adil Khan’s military policy significantly
reduced the Deccani element in the army, which came to consist predominantly of fair-skinned Turks and Persians
(Devare, 2018, p. 87). Furthermore, he ordered prayers to be offered for the Safavid dynasty during Friday sermons
and on holy days in mosques (Firishta, 1910, p. 48). To further strengthen ties between the Adilshahi Sultanate and
the Safavids, he sent Shah Ahmad-e-Harawi as an envoy to Iran (Nayeem, 2008, p. 27).

During this period, Shah Ismail sought to strengthen the position of his kingdom by establishing good relations with
rulers in India. Convincing these rulers to convert to his sect of Islam was also among his objectives. To achieve this,
he sent ambassadors to regions such as Gujarat, Hormuz, and the Adilshahi Sultanate. Meanwhile, the Portuguese,
striving to establish an empire in India—particularly under the governorship of Afonso de Albuquerque—attempted
to form an alliance with Iran, primarily against the Ottoman Empire. This development significantly influenced
Adilshahi-Portuguese relations (Tastan, 2023, p. 262). This interaction illustrates the profound impact of Safavid
political maneuvers on the foreign policy of the Adilshahi Sultanate.

Furthermore, the account of the Portuguese chronicler Osorio, who describes the Portuguese envoy Fernando Gomes
Lemos meeting with Shah Ismail in Iran and encountering the envoys of the Adilshahis and Bahmanis, further
illustrates the depth of these relationships (Osorio, 1752, p. 219). This narrative highlights the interconnectedness of
these diplomatic networks and emphasizes the extent of Shah Ismail’s efforts to engage with various rulers, including
those in the Indian subcontinent. The encounter between the Portuguese envoy and the envoys of the Adilshahis and
the Bahmanis serves as a testament to the intricate web of diplomatic exchanges and interactions that characterized
this period, showcasing the multifaceted nature of Shah Ismail’s foreign policy pursuits.

After Ismail Adil Khan, Mallu Adil Khan briefly ascended to the throne but seven months later, his brother Ibrahim

1 In the book Burhan-i Ma'asir, it is stated that the envoy from the Safavid Shahdom was not taken seriously by Sultan Mahmud II, who was Sunni, and that the
envoy was sent back from the capital within a short period. However, the likelihood of these lines reflecting the truth is quite low (King, 1900, p. 144).

2 The rulers of the Adilshahi dynasty continued to use the title “Adil Khan” until the reign of Ibrahim Adil Shah I. Historian Nayeem interprets this as an
indication that they still regarded themselves as being under the authority of the Bahmani Sultanate. According to Nayeem's research, it was only after the death
of the last Bahmani Sultan in 1539 that Ibrahim Adil Shah I adopted the title of “shah” (Nayeem, 2008, p. 29).
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Adil Shah I took the throne and Mallu Adil Khan was blinded by the orders of his grandmother, Punci Khanum
(Firishta, 1910, p. 77). The foreign policy of the Adilshahi Sultanate underwent a significant transformation with
the ascension of Ibrahim Adil Shah I to the throne. Despite ascending to the throne due to the scheming of the Afaqi
faction, Ibrahim Adil Shah I proved to be an ungrateful master by effectively eradicating Afaqi influence within his
court. Departing from the established traditions of his predecessors, Ibrahim introduced significant changes in his
political and religious policies. The Shi’a doctrine, which had served as a crucial connection between Persia and the
Adilshahis, was officially abandoned, and the Sunni creed was declared as the state religion (Firishta, 1910, p. 78).
A campaign was launched to expel foreigners, resulting in the confiscation of the Afaqis’ fiefs and mansibs, and a
thorough purge of the Persian and Turk elements from the standing army. Out of the royal bodyguard consisting of
over six thousand Turks, only four hundred were retained, while the rest were summarily dismissed. The distinctive
military uniform, characterized by the twelve-pointed scarlet cap, was also forbidden (Firishta, 1910, p. 78). Except
for a few trusted individuals such as Asad Khan Lari Turk, Yusuf Turk, and Khush Kaladi Rumi, who had long served
the state faithfully, all foreigners were discharged from state service, and individuals from the Deccani, Abyssinian,
and Brahmin communities were recruited to fill the resulting vacancies (Firishta, 1910, p. 79).

Ibrahim’s animosity towards the Afaqis was so strong that he not only expelled them from the civil and military
service of the Adilshahi Sultanate but also sought to permanently exclude them. As part of this effort, he replaced
Persian with an Indian vernacular, likely Deccani or Marathi, as the official language of the court (Devare, 2018,
p- 91). Deccani, a dialect that gained prominence during the Bahmani period, or Marathi, the regional language of
Maharashtra, are plausible candidates for the language used during this time. The precise motives behind Ibrahim Adil
Shah I’s implementation of these administrative and military reforms remain unclear. However, it is evident that his
actions aimed to dismantle the Afaqi oligarchy, which had reduced the authority of the monarchy to a powerless and
illusory state. While this anti-Afaqi policy weakened the Adilshahi Sultanate considerably, leaving it vulnerable to
invasions from neighboring states, Ibrahim, despite being a formidable warrior, demonstrated a limited understanding
of diplomatic strategy.

Asad Khan Lari Turk, a veteran Afaqi nobleman from Ismail Adil Khan’s court and a loyal servant of the throne, acted
as a diplomatic advisor to Ibrahim and saved the kingdom during times of crisis. Despite experiencing the whims of
a capricious ruler like Ibrahim, Asad Khan remained devoted to his master until the end. Ibrahim drew much of his
strength from Asad Khan, whose influence on the Imadshahi and Nizamshahi rulers, as well as his strategic tactics,
prevented the Adilshahi Sultanate from succumbing to the attacks of Burhan Nizam Shah (Firishta, 1910, p. 89-95).
Although Asad Khan’s loyalty to Ibrahim helped stabilize the kingdom during a turbulent time, the Afaqis only
regained their former glory during the reigns of Ali I and Ibrahim II. Ibrahim’s actions had a profound impact on the
Adilshahi-Safavid relationship, and relations only improved when Ali Adil Shah I ascended the throne and reversed
many of his father’s reforms.

The reign of Ibrahim Adil Shah I demonstrated that the Adilshahi Sultanate possessed a well-established cultural
and religious structure, and attempts to alter it severely undermined the foundations of the state. When Ibrahim, an
authoritarian ruler, passed away and his son Ali Adil Shah I ascended to the throne, the adverse effects of Ibrahim’s
policies became even more evident. The effort to eliminate Afaqi influence within the state had significantly weakened
it, and the saviors of the state were once again the loyal Afaqi statesmen, notably Asad Khan Lari Turk. Despite
Ibrahim’s attempts to obstruct their influence, Ali Adil Shah I, who was deeply committed to Shi’a beliefs and had
been educated by Afaqi Shi’a scholars, promptly reversed these policies upon assuming power (Devare, 2018, p. 92).

Ali, who valued learning and science under the guidance of these scholars, reinstated the reputation of Afaqi
statesmen and restored the foreign policy of the Adilshahi Sultanate to its previous state. He welcomed well-educated
foreign scholars and statesmen, particularly those proficient in Persian and Turkish, encouraging their migration to
the country (Firishta, 1910, p. 117). With the re-establishment of Shi’a doctrine as the official state religion, Persian
inhabitants were able to resume their religious practices and received financial support from the state budget to
propagate this faith (Devare, 2018, p. 93).

In terms of foreign policy, cordial relations were re-established with the Safavid Empire. Through the efforts of Afaqi
statesmen, particularly those of Iranian origin, the Vijayanagara Empire—posing a significant threat to the Deccan
sultanates—was dismantled in the Battle of Talikota in January 1565, solidifying Islamic dominance in the region
(Tastan, 2023, p. 379-384). Under Ali Adil Shah I, the Adilshahi Sultanate implemented reforms aimed at restoring

127



BURANA DERGISi 2024, 2(2), 122-130

its former strength both domestically and externally, reaching the pinnacle of its power. The sultanate expanded
its territory significantly, became prosperous, and once again perceived itself as closely affiliated with the Safavid
Empire. This period emphasized the enduring nature of the Adilshahi Sultanate and highlighted the importance of its
diplomatic and cultural ties with Iran in shaping its identity.

The relationship between the Safavid Empire and the Adilshahi Sultanate, which lasted until the late 17th century
when the Adilshahi Sultanate was overthrown, demonstrated a growing bond, though with occasional interruptions.
The Adilshahi Dynasty and its subjects considered themselves affiliated with the Safavid Empire, and this cultural
connection was reinforced through the migration of people from Iran to the Deccan region. This situation can be
compared to the relationship between European states and the Pope, where religious affiliation played a significant
role. Initially founded on religious grounds, this bond expanded into various realms, including trade, education,
and military cooperation, significantly influencing the history of the Indian Ocean due to the interconnected foreign
policies of these two states. The architectural remnants that endure in the territories once ruled by the Adilshahi
Sultanate today vividly exemplify the tangible existence of this cultural connection. When exploring Indian history,
it is impossible to overlook the profound influence of Iran, both culturally and through migrations, alongside the
significant impact of Turkic tribes entering India from the north.

Conclusion

As observed, the relationship between the Deccan and Iran began when Islam first entered the Deccan region. The
founder of the Bahmani Sultanate, established in the Deccan, tracing his lineage to Iran, further demonstrates the
strength of this bond during that period. In both commercial and cultural terms, this connection was strengthened
over time through migrations from Iran to the Deccan and maritime trade routes linking the two regions. The peak of
this relationship occurred following the establishment of the Adilshahi Sultanate in the Deccan. In parallel, the rise
of the Safavid dynasty in Iran and the shared Shi’a identity of both the Safavids and the Adilshahi rulers in the 16th
century not only solidified their ties but also added a new dimension to their relationship. The Adilshahis, viewing
themselves as protégés of the Safavid Shahs, established a relationship akin to the papal system in Europe. While this
connection experienced occasional interruptions due to religious upheavals within the Adilshahi state, it remained
intact and continued to evolve. Additionally, in the 16th century, trade between Iran and the Deccan and the migration
of Iranians to the Deccan continued to flourish, further strengthening these bonds.

With the arrival of the Portuguese in the Indian Ocean, the political aspect of the Safavid-Adilshahi relations expanded.
This relationship continued robustly until the fall of the Adilshahi Sultanate in the 17th century. Despite the political
collapse of these relations with the downfall of the Adilshahi Sultanate, their cultural, scientific, and architectural
legacies endured, largely due to the migration of skilled individuals from Iran to the Deccan. These influences are still
felt today, illustrating the lasting impact of this unique historical relationship between Iran and the Deccan.

This enduring bond highlights the importance of religious, political, and cultural ties in shaping the history of both
regions. The Safavid-Adilshahi connection not only influenced the political landscape of the Indian subcontinent but
also enriched its cultural and intellectual heritage, creating a lasting legacy that resonates in the Deccan’s architecture,
scholarship, and social fabric. The shared Shi’a identity, the trade and intellectual exchanges, and the migrations
from Iran to the Deccan were central to the formation of a unique and enduring cultural relationship, which remained
influential even after the political dissolution of the Adilshahi Sultanate.
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Research Article Safevi donemi (907-1148/1501-1732) edebiyatinda Sefername adiyla anilan seyahatname yazim tiirii man-

zum ve mensur gekilleriyle edebiyati gelistirmistir. Bu eserlerin i¢inde hac yolculuklarina dair ilgili yapitla-

rin ilk dénemlerde daha ¢ok manzum olarak kaleme alindiklary goriilmiistiir. Bu seyahatnamelerin bazilart

d miistakil eserlerken, bazilar yazarn eserinin i¢inde bir béliim olarak giiniimiize ulagnmigtir. Bu eserlerin

biiyiik ¢ogunlugu Islam diinyasinin ¢esitli bolgelerinde yasayan Miisliimanlarin Hicaz’a seyahat etmesini

10.5281/ tesvik eder bir hedefle kaleme alinmig, ayrica bu ibadete dair d6zlem duygusunu yiikselten eserler olmasi i¢in
zenodo.14567833 tiretilmistir. Diger taraftan eserler haccin islenisine érneklik teskil etmesi i¢in rehber eserler olarak tasar-
lanmustwr: Yapitlarin bazilarinda Islam diinyasinin bu miistesna bélgesine dair cografi ve tarihi bilgiler ve-

Gelis/Received: 16.08.2024 rilmig, Harameyn’e giden yollar tamitilmistir. Eser sahiplerinin genel amaci ise seyahat tecriibelerini aktar-
Kabul/Accepted: 28.12.2024 mak ve giizergdhta karsilasilabilecek tehlikelere karst haci adaylarint uyarmak olmustur. Biiyiik Horasan
Yayim/Published: 30.12.2024 def_zile;n Iran, Tiirkistan ve Hdarzem bolgelerini kap;ayan genif cografyada yasayan: F ar.sg‘a konu;an—ycfzan
Miisliimanlar bu alanda yazdiklar eserlere genellikle Tuhfetii’l-Harameyn, Seferndme-i Mekke, Hacname,

Seferndame-i Hac gibi adlar vermiglerdir. Tiirk, Hint ve Fars kokenli Siinni ve Sit mezhepli sahislar tara-

findan kaleme alinan bu eserler incelendiginde bunlarin farkl cografyalarda yazilan benzer edebi iiriinler

oldugu goriilmektedir. Ote yandan bu eserlerin tamaminin Iran ve Hint havzasinda iiretilen hac edebiyati-

min Anadolu’da Tiirkge olarak iiretilen mendzil ve mendsik geleneginin bir devami oldugu anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hac, Seyahatname, Iran, Hindistan, Méverdiinnehir

Abstract

In Safavid period (907-1148/1501-1732) literature, the travelogue writing genre known as Seferndme de-
veloped literature with its verse and prose forms. Among these works, writings about pilgrimages were
mostly written in verse in the early periods. Some of the Hajj itineraries have come down to the present
day by being created as self-contained tractates, while others have been penned as a sub-chapter of the
author's related work.Most of them were written with the aim of increasing the enthusiasm for traveling to
the holy land, while some of them were written with the goal of guidance on the conduct of the pilgrimage.
Some of them are motivated by a scientific purpose, such as introducing the Hijaz and the roads leading
™ to the Hijaz.Some of them were written with national, religious and political motives, such as informing
R | their compatriots and fellows adherent to the same sect about the dangers on the roads by conveying the

OPEN 9 5 ACCESS authors' personal experiences of travel.In some of these works, expenses and accounts made on the way
\ W back and forth for hajj candidates who intend to travel to the holy land were kept. Muslims who lived in the

wide geography called Greater Khorasan, covering Iran, Turkestan and Khwarezm regions, and who spoke

and wrote Persian generally gave the works they wrote in this field names such as Tuhfet 'ul Harameyn,
Seferndme-i Mecca, Hacndme, Sefername-i Hac. When these works written by Sunni and Shiite sects of
Turkish, Indian and Persian origin are examined, it is seen that they are similar literary products written
in different geographies. On the other hand, it is understood that all of these works are a continuation of
the pilgrimage literature produced in Iran and the Indian basin and the tradition of Menazil and Mendsik
produced in Turkish in Anatolia.

{ ) buranadergisi. " . .
*B LI HE Keywords: Hajj, Travelogue, Iran, India, Transoxiana.
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Giris

9. asirdan itibaren Nasir Hiisrev’le baslayan hatirat yazma gelenegi zamanla artarak bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu
artista siiphesiz Safeviler doneminden itibaren Avrupali seyyahlarin hatiratlarinin terciime edilmesi etkili olmustur.
Safevi sahlar1 icinden kutsal topraklara giden olmamistir. Bu sebeple sahlara ait bir hatirat glinlimiize ulasmamustir.
Fakat nadir de olsa bazi sahlarin esleri, cocuklar1 ve yakinlari tarafindan kaleme alinan eserler mevcuttur. Bu tiir

hatiratlarinsa genellikle iist diizey din, devlet adamlar1 ve meshur edebiyatgilar tarafindan yazildigi gorilmistiir
(Gaffariferd, 1384, s. 60).

Hac seyahatnamelerin bazilar1 miistakil olarak, bazilar1 ise yazarin eserinin bir pargasi seklinde olusturularak
glinlimiize kadar gelmistir. Bunlarin ¢ogu kutsal topraklara seyahat istiyakini artirmak amaci ile bazilar1 ise haccin
edast konusunda rehberlik etmesi i¢in kaleme alinmistir. Bazilarinda da Hicaz’1 ve Hicaz’a giden yollar1 tanitmak
gibi ilmi bir gaye giidiilmistiir. Bir kisim miiellifler ise kendi seyahat tecriibelerini aktararak yollardaki tehlikelerden
hemsehrilerini ve hemmezheplerini haberdar etmek gibi milli, dini ve siyasi hedeflerle yazilmistir. Bu eserlerin
bazilarinda kutsal topraklara seyahat niyeti olan haci adaylara faydali olmasi i¢in gidis geliste yapilan harcama
hesaplar1 tutulmustur. Bu yoniiyle eserler donemin sosyal ve ekonomik hayatina 1sik tutmasi agisindan kiymetli
kaynaklar sayilmistir. Seyahatnamelerin cogunlugu yolculuk esnasinda alinan notlarin daha sonra temize ¢ekilmesiyle
ortaya ¢ikmistir.

Safeviler doneminde yazilan seferndmeler disinda hac ait farkli eserler mevcuttur. Bu eserlerin bazilar sadece
menasik ve ziyaretgah rehberleridir. Bazilar1 Mekke ve Medine’de bulunan ziyaret yerlerine ait tanitim eserleridir.
Buradaki amag kutsal sehirlerin fiziki ve sosyal yapisini, sehrin topografik ve mimari 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaktir.
Ote yandan esrdr-i hac denilen ve daha ¢ok haccin tasavvufi ve irfani boyutunu &n plana ¢ikaran eserlerin sayis1 da
az degildir.

Sefernameler incelendiginde Iran, Horasan, Maveraiinnehir, Hirzem ve Hindistan gibi Harameyn’e oldukca uzak
yerlerden gelen hacilarin kullandigi rotalar ve yol araglart oldukea gesitlilik arz ettigi anlasilir. Bu genis cografyadan
gelen hacilarin erken donemlerden itibaren Horasan Caddesi dedigimiz Iran i¢lerinden gegen sahrdh yani kral yolunu
kullanarak Bagdat’a ulastig1 bilinmektedir. Bagdat’a gelen bu hacilarin Atabat’tan sonra Derb-i Ziibeyde ya da Cebel
Yolu denilen Necef-Mekke giizergahiyla kutsal topraklara ulastigi gorilmektedir. Acem hacilarm hacca gidis ve
doniiste cogunlukla Atebdt Ziyaretleri denilen Necef, Kerbela, Kiife ve Kazimeyn’deki imamlarin kabirlerini ziyaret
ettikleri bilinmektedir. Fakat bu tiir ziyaretlerin Safevilerin ilk donemlerinden itibaren azaldig1, bir ddonemden sonra
da hi¢ yapilamadigi anlagilmaktadir. Zira bu giizergah Osmanlilar tarafindan Acem hacilara yasaklanmis, bunun
yerine Acem hacilarinin Anadolu-Sam-Mekke giizergahindan seyahat etmeleri istenmistir. Getirilen bu yasaktan
sonra hacilar Tebriz’den baslayarak Erzurum-Urfa-Halep ya da Van-Urfa-Halep giizergdhiyla Sam’a gitmeye
baglamislardir. Fakat bu yasaga uymayan hacilar da olmustur.

Bagdat’tan Musul’a buradan da Sam’a giden gilizergahsa Acem hacilarin en ¢ok kullandigi ikinci bir yoldur. Bu
donemde mezkir iki yol disinda Basra korfezinden Kizildeniz’e uzanan deniz yolu ve Hazar-Karadeniz’i gecerek
Istanbul ve Kahire iizerinden Cidde’ye ulasan farkli yollar da vardir. Acem hacilarin giizergah segimleri onlarin dini,
sosyal ve ekonomik durumlarina gore farklilik arz etmistir. Yolun emniyetli olup olmamasi bu segimde asil belirleyici
rol olmustur. Ote yandan haccin tamamlayicist olarak goriilen Atebat ziyaretinin hac dncesi mi yoksa hac sonrasi
m1 gergeklesecegi bu segimde dnemli bir faktor olmustur. Hacinin hangi noktadan baslayacagi, ne zaman yolculuga
cikilacagi, kimlerle birlikte gidilecegi, glizergahin kara m1 yoksa deniz yolundan mi yapilacagi gibi etkenler yol
seciminde dogrudan etkili olmustur.

Bu calismada Safevi doneminde olusan hac edebiyati i¢cinde 6zel bir alana deginilmis, bu donemde yapilan hac
yolculuklari irdelenmis, bu yolculuklarin kaleme alindig1 eserler incelenmistir. Hac sefernameleri ti¢ cografi saha goz
oniinde bulundurarak ele alimmistir. Birinci béliimde Safevi devleti sinirlari icinde yazilan hatiratlardan bahsedilmistir.
Bunlari basinda Muhyiddin Lari*nin Fiitiizhu I-Harameyn i tanttilmistir. Bu boliimde ayrica Seyh Cebel Amuli’nin
Dureru’l-Mensiir adli eserinde gegen yol hatiralart, Muhammed Taki Meclisi’nin Levdmi ‘u Sahibkirdni adli eserindeki
hac yolculugu, Muhammed Nebi Gorci Isfahani’nin Dakikati r-Rumiiz min Hazdinu’l-Kuniiz adli sefernimesi ele
alinmistir. Ardindan Mir Muhammed Said Mesizi’nin Tezkire-i Safeviyye-i Kirman adli eserinde yer alan hatiralara
deginilmis, son olarak da Hiiseyin Ali Han Zengine’nin Sefdinu n-Necdt adli eseri tanitilmistir.

Calismanin ikinci kisminda Maveraiinnehir ve Harzem bolgesinde Farsca konusan ve yazan Miisliimanlarin -ki
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bunlarin tamamina yakini Stinnidir- yazmis oldugu hac ile ilgili eserlere deginecegiz. Bunlar i¢inde Kiibrevi tarikati
seyhi olan Seyh Hiiseyin Harzemi’nin Cadde-i Asigin adl1 eserden bahsedecegiz. Bu cografyayla ilgili kaleme alinan
diger onemli eserler ise Zird'i Mekke-i Muazzama ve Zira’i Medine, Allahyar Stfi Naksibendi Semerkandi’nin
Hacname 'si-ve Muhammed Bakir Halil Kasi’nin Do Kaside ve Terkib-i Bend adl1 Risaledir.

Calismanin {iciincii kisminda ise Hindistan sahasinda Fars¢a kaleme alinan hac ile ilgili eserleri ele alacagiz. 11k
olarak Giilbeden Banu’nun Hiimdyunndme adl eserinden bahsedilecek, iran asilli bir Hintli olan Vahip Hemedani’nin
[’cdz-i Mekke adl eserinden bahsedecegiz. Bu boliimde ayrica I. Alemgir’in kiziyla kutsal topraklara seyahat eden
Safiuddin Muhammed Kazvini’nin Enisii 'I-Hiiccdce, Seferndme-i Hac adli eserinin {izerinde duracagiz.

1. Safevi Cografyasinda Yazilan Hac Seyahatnameleri

Bu cografyada yazilan en erken tarihli eser Muhyiddin Lari’nin (6.933/1526) Fiitithu’l-Harameyn ‘idir. Siraz-Lar
asilli olan sifi sair, Akkoyunlular déneminde yasamistir. Eser Farsca olarak yazilan ve giliniimiize eksiksiz bir
sekilde ulagan ilk manzum mesnevi tarzi hac hatirati olma 6zelligine sahiptir. Sirdz ve Tebriz’de hayatin1 gegiren
sair yolculuguna Siraz’dan baslayarak 911/1506 yilinda hacca gitmistir. Sair eserini kaleme aldiktan sonra Gocerat
sultan1 [I. Muzaffer Sah’a takdim etmistir. Bu eser 1100 beyitlik manzum bir menasiktir. Ayn1 zamanda bir Menazil
ve sefername 6zelligi tasimaktadir. Eserde ayrica Mekke ve Medine’deki mukaddes yerlerin tasvirleri bulunmaktadir.
Tiirk insanina da yabanci olmayan Fiituhu’l-Harameyn olduk¢a 6nemlidir (Lari, 1366, s. 36).

1.1. Seyh Cebel Amuli ve Durer’u’l-Mensiir min el-Me’siir ve Gayri’l-Me’siir Adh Eseri

Safevi déneminde kaleme alinan diger bir eser ise Seyh Ali bin Muhammed bin Hasen bin Sehid Sani Isfahani’ye
(1104/1693) aittir. Bu miiellifin soyu Liibnan’in Cebel Amul bélgesinden gelmistir. Baz1 siyasi sebeplerden otiirii
sikint1 yagayan alim aile, kendilerine ait binlerce kitabin yakilmasinin ardindan Irak’a hicret etmek zorunda kalmastir.
Seyh Cebel Amuli’nin alim olan babasi bir davet iizerine Safevi topraklarina gelerek isfahan’a yerlesmistir. Omriinii
isfahan’da gegiren Seyh Cebel Amuli heniiz 16 yasindayken babasmi kaybetmistir. Babasinin Mekke’deki kabrini
ziyaret etmek ve hac yapmak icin kutsal topraklara gitmis, burada bes yil kalmistir. Bu sirada Mirza Muhammed
Esterabadiden ders alan alim Kerbeld’ya donmiistiir. Kerbela’da egitimini tamamladig1 sirada bir suikast girisiminin
ardindan tekrar Mekke’ye donmiis, yine uzun bir siire burada ikamet etmistir. Ardindan Irak’a donen alim bir miiddet
sonra tekrar hacca gitmis, bu sefer geri donmeyerek Omriiniin geri kalan kismimi Mekke’de geg¢irmis, vefatindan
sonra babasinin yanina defnedilmistir. Bu zatin Dureru ’I-Mensiir mine’l-Me siir ve Gayri’l-Me siir adl1 eserinde yer
alan Sefername-i Mekke boliimii yazarin hac hatiralari ile ilgilidir. Miiellif eserini 1076/1665 yilinda keskiil tarzinda
yazip bitirmistir (Cebel Amuli, 1384, s. 264).

Seyh Cebel Amuli hatiratinda ilk hac seferini anlatirken Miibdreku 'n-Naga denilen menzilde yasadig1 ilging bir olaya
deginmektedir. Seyh burada ¢ok degerli esyalarini unutmustur. Bundan dolay1 Giziintii i¢inde Mekke’ye ulagmustir.
Bu sirada mucize denilebilecek bir olay yasanmis, tanimadigi bir haci esyalarii bulmus, hi¢bir seye dokunmadan
kendisine teslim etmistir. Bu yolculukta baska bir olaydan bahseden seyh Mekke’ye girmek iizeredir. Bir mutasavvif
pesine diigmiis rehberlik etmek icin 1srar etmektedir. Rehbere bu isleri ¢ok iyi bildigini, Sam hacilarindan biri
oldugunu sdylemesine ragmen adam pesini birakmamuistir. Bu 1srardan bikan Seyh sonunda adama bu gorevi iicretsiz
yaparsa kabul edecegini sOylemistir. Mutasavvif ise kendisine okkali bir kiifiir yapistirmigtir. Buna sahit olan bir zat
Seyh’in imdadina yetismis, mutasavvifa Be adam bu adamin yakasindan diis artik, o seni de yedi siilaleni de tavaf
ettirecek ilme sahip diyerek seyhi kurtarmustir (Cebel Amuli, 1384, s. 267).

Seyh Cebel Amuli eserinde Isfahan’dan hacca gitmeye niyet ettigi sirada yol masraflarini karsilamak icin gizlice bazi
kitaplarimi sattigini sdylemektedir. Ardindan su olay yasanir:

Bir giin Sah Tahmasb in kizi olan Zeynep Begiim "iin hassasi Héce Iltifat yanima geldi. Bana bu giinlerde kitap satip
satmadigimi sordu. Bunu neden 6grenmek istedigini sorunca bana Zeynep Begiim iin kendisini yanina ¢agirdigini,
bu sehirde Seyh Zeyneddin soyundan gelen ve Seyh Ali isminde birinin kitaplarim satip satmadigin arastirmami
istedigini soyledi. Zeynep Begiim riiyasinda Sah Abbas’t gérmiistii. Sah Abbas ona kizmis “Babalarin yerinden
ederek getirttigimiz bu adamin kitap satmasina nasil izin verirsin! diyerek azarlamisti. Bu sozler iizerine ben de
kitaplarimi sattigim itiraf etmek zorunda kaldim.

Seyh Cebel Amuli ikinci haccr sirasinda yasadiklarini anlatmaya soyle devam etmektedir:

Isfahan’dan yola c¢ikmistik. Basra’ya gidiyorduk. Haci adaylarindan biriyle yakinlasinca bana bu yolculuktaki
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astl amacinmin Mekke’ye giderek Seyh Ali denilen zati ifsa etmek oldugunu séyledi. Seyh Ali’'nin Acem iilkesinde ne
ahkamlar kestigini herkese anlatacakti. Hi¢ sesimi ¢ikarmadim ama ¢ok tiziildiim. Dorak Menzili’'ne ulagmistik,
cadirimda oturuyordum. Birdenbire bu adami tekrar karsimda gordiim. Bu kez ona seslendim ve dedim ki; “Aradigin
kisi benim, sagda solda hakkimda konusuyorsun, bunu neden yapiyorsun? Bu soru iizerine bana Isfahan’da yanmimda
calisanlardan biri oldugunu ama hak ettigi parasini kendisine vermediklerini, intikam almak icin beni ifsa edecegini
soyledi. Ben de “Allah tan beni senin serrinden korumasini dileyecegim” dedim. Adam hisimla yanimdan kalkti ve
gitti. Bir zaman sonra bu adamin sitmaya yakalandigint duydum. Cok kisa siire sonra da can verdigini 6grendim
(Cebel Amuli, 1384, s. 264).

Seyh Cebel Amuli yolda ¢ektigi sikintilari su satirlarla anlatir:

Mekke yolculugumuz bitmis, Isfahan’a déniiyorduk. Irak-Bakube Menzili ne ulastik. Sehrin hékimi giriste hacilar:
stki kontrolden gegiriyor, herkesten haksiz yere harag aliyordu. Rezil bir adamdi. Her bir cariye ve kole icin iki
esrefi altyordu. Her bir deve icin ise dort Abbasi istiyordur. Ustelik vermek istemeyen haciyi da falakaya yatirip
perisan ediyordu. Yammizda ti¢ cariye vardi. Nehir kenarinda durmustuk. Kayiklardan inen hiir kadinlar: edep
disi bir sekilde elliyor, bunlarin cariye olup olmadigina bakiyorlardi. Bize sira gelmisti. Cariyelerimizden iicret
almasinlar diye onlart develerin arkasina sakladik. Hakimin adami bundan haberdar olmus gibiydi. Aramiza bir
kadin casus gonderdi. Kadin cariyelerin yerini tespit etti. Gorevli bana kag cariyem oldugunu sordu. Ben de “tek
bir cariyem var” dedim. Fakat o bunun disinda baskalarimin da oldugu hususunda israr etti. Cariyelerin yerinin
ifsa olacagini anlamistim. Bir tatsizlik yasanmasin diye devecilere derhal cariyeleri develere bindirmelerini ve hizla
hareket etmelerini séyledim. Bir deveye bir hiir ve bir de cariye kadini bindirdiler ve hizla hareket ettiler. Hakimin
adamlart tiim ¢adirlart aradilar ama cariyeleri bulamadilar, develerin ardindan asker gonderdiler ama yetisemediler
demistir (Amuli, 1384, s. 268).

Seyh eserinde Mekke’ye temelli yerlestikten sonra Irak’ta kalan kitaplarini getirtmek istedigini ifade etmektedir.
Fakat bir tiirlii bunu basaramamigtir. Hac mevsimini firsat bilen alim bir kisiyle istedigi miktar1t 6demek lizere
anlasmistir. Uzun siire kitaplarin1 beklemis, bir tiirlii gelmeyen kitaplarini riiyasinda goérmiis, ulasacagindan emin
olmustur. Nitekim kitaplar1 son kafileyle gelmis, fakat seyhin hevesi kursaginda kalmis, kahrolmustur. Zira gogunun
kapaklar1 kopmus, bircogu kullanilamaz hale gelmistir (Cebel Amuli, 1384, s. 268).

1.2. Muhammed Taki Meclisi ve Ravzatu’l-Muttikin adli Eseri

Safevi doneminde hac hatiralarint kaleme alan diger bir alim Muhammed Téaki Meclisi’dir (1003-1070/1594-1660).
Kendisi Molla Abdullah Tusteri ve Seyh Bahai’nin 6grencisidir. Meclisi, $ii fikih usuliiniin sekillenmesinde ve bir
devlet mezhebi haline gelmesinde etkin rol oynayan alimlerden biridir. Cok sayida risale ve eserleri olan bu zatin
Mecmu’l-Bahreyn, Burhanu’l-Arifin gibi oldukc¢a onemli eserleri vardir. Meclisi’nin en énemli eseri siiphesiz Sii
hadisciliginin bagyapitlarindan biri sayilan 14 ciltlik Ravzatu’I-Muttdakin’dir. Bu eser 1065/1655’te tamamlanmistir.
II. Sah Abbas’a takdim edilmistir. Bu eserin 8. cildi Farsca yazilmistir. Levami 'u Kudsiyye ya da Levami-i Sahipgirani
adiyla bilinen bu kisim Meclisi’nin daha ¢ok donemin tarihi ve sosyolojik olaylara degindigi cilttir. O dénemde
yasanan bir¢ok énemli olay1 aydinlatan bu bolimiin bir kism1 Meclisi’nin hac seyahatine dairdir (Caferiyan, 1379,
s. 267).

Meclisi 1042/1632 yilinda gerceklestirdigi ticlincli haccinda Necid iglerinden giden Lahsa giizergahini takip eder.
Mekke’ye ulasan alim burada hissedilen sicakliginin hicbir sehirde goriilemeyecegini, bu hususu ¢ok kisiden
duydugunu ama bu gelisiyle kendinin de yakinen hissettigini ifade eder. O yil yollarda yasanan su sikintisindan
dolay1 bir kez bile normal abdest alamadiklarini, siirekli mesh ettiklerini anlatir. Meclisi Sii olarak bilinen Basra
halkinin aslinda Siilikle uzaktan yakindan alakasi olmadigini goriir. Nitekim hac1 adaylarmdan biri 6lmiistiir. Onun
yerine bu goérevi yerine getirecek bir kisi aranmaktadir. Kendisine bunun i¢in yiiz kisi bagvurmustur. Bunlara en basit
soruyu, on iki imamin adin1 sormustur. Hig birisi Hz. Ali disinda bir sey bilmemektedir (Caferiyan, 1379, s. 273).

Meclisi eserinde Ebu Kubeys daginda Safilerin vakitten 6nce namaz kildiklarina, Hanefilerin ise aksine namazi son
vaktinde eda ettiklerine sahit oldugunu sdyler. Ayrica o eserinde Misir kafilesinin sabahin erken saatinde Mekke’ye
girisini tasvir eder. Misir Pagasi’nin getirdigi beyaz Kébe ortiisiiniin kar beyazi oldugunu, béyle bir beyazligin hi¢bir
yerde goriilemeyecegini anlatir. Meclisi halk arasinda o donemde Hayf Cami’nin i¢inde kurban kesmenin gelenek
haline geldigini, kendisinin bunu asla yapmadigini, bu gelenegin ¢ok yanlis oldugunu ifade eder. Zira camilerin i¢inin
temiz olmasinin vacip oldugunu, alimlerin Meg’ar ve Mina gibi yerlerde ibadet etmenin caiz olmadigini sdyledigini
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dile getirir (Caferiyan, 1379, s. 273).

Mekke’de herkesin Acem oldugunu gizledigini ifade eden Meclisi Sii hacilarin tanindigi takdirde biiyiik eziyet
gordiigiinden bahseder. Maliki imami ardinda namaz kilan ve ellerini baglamayan hacilara kimsenin dokunmadigini,
ama bunlar Acem’se Rafizi sayilarak sahabeye sovdiigli ve katlinin vacip oldugu gerekgesiyle iskence edildigini
ifade eder. Meclisi eserinde 1038/1629 yilinda Mekke’de yasanan sel felaketinde suyun Kabe’nin {istiinii astigini
ifade ederek bu selin izlerinin Kabe etrafindaki revaklarin u¢ kisimlarinda hala goriildiiglinii yazar. Bu sel olayma
sahit olanlarin kendisine her seyin selle birlikte gittigini, sadece Rukn-i Hacer’in kaldigin1 soyledigini ifade eder
(Caferiyan, 1379, s. 270).

Meclisi o y1l Mekke yolunda Basra Emir-i Hacci’nin tamahkarhigi ve basiretsizligi yiiziinden Acemlerin ¢ok sikinti
cektigini ifade eder. Bu seferde hacilarin yok yere cezalandirildigini, géziinlin gérdiigi haksizliklar1 yazmaya dilinin
yetmedigini anlatir. Bunu birkag yil iist Giste yagmur yagmamasindan 6tiirii Mekke’ye giden yollarin atil kalmasina
baglar. O sene yagan yagisla beraber yollarin tekrar acildigini ifade eden Meclisi Zemzem suyunun goriilmemis bir
lezzette aktigini ifade eder (Caferiyan, 1379, s. 270).

Mekke-Medine yolunda gece ¢adirda kalan hacilarin mallarinin ¢alindigini, durulan her menzilde feryatlarin goge
yiikseldigini anlatir. Okudugu Ayete’l-Kiirsiler sayesinde Acem hacilarin sabaha kadar rahat uyudugunu, kimsenin
canina ve malina halel gelmedigini bilgi verir. Glindiizleri kafilenin pesine diisen bedevilere kars1 da bu duay:
okudugunu, hacilarin bu sayede kazasiz belasiz menzile ulastigint nasil ulastigini anlatir. Yolda giderken ansizin
kafileye bedeviler saldirmis, elinde silah bulunan oglu ve diger Acem hacilar bunlara karsilik vermistir. Fakat
haramiler kafilenin bir fersah 6tesine kadar ulagsmay1 basarmistir. Tam bu sirada ¢apulcular durmus, arkalarindan bir
miifreze Osmanli askeri yetigsmis, haramilerin icabina bakmistir. Olayda sadece iki haci yaralanmistir (Caferiyan,
1379, s. 270).

Meclisi, hacilarin ¢ektigi yol sikintilarindan bahsederken bir Arap’in deveden diistiigiinii, bir Acemin de deveden
diismeden bir yolculuk gegirdigini gérmedigini ifade etmektedir. Hacilarin develer sirtinda iginde seyahat ettigi ahsap
odaciklarin siklikla kayalara ¢arparak parcalandigini, birgok hayvanin gegit ve derbentlerde telef oldugunu anlatir.
Ayrica Meclisi eserinde Mekke’de bulundugu sirada Kabe kapilarindan biri olan ve zamanla unutulan Babu’l-Hazura
kapisinin yerini kesfe ¢iktigini ifade eder. Mekkelilerin unuttugu bu tarihi kapinin izine Safa ve Merve arasinda
rastlar. Bu noktada bulunan bir kap1 kalintisindan bahseder. Dikkatli bir aragtirmayla Babii’s-selam yoniine ¢evrilen
dar bir sokak takip edildiginde, biiyiik bir alana a¢ildigini kesfeder. Bu yerin kasaphane yani salhane oldugunu, eski
Bab’ul Hazura’nin yerinin de tam da burasi olmasi gerektigini ifade eder (Caferiyan, 1379, s. 275).

1.3. Mir Muhammed Said Mesizi ve Tezkire-i Safeviyye-i Kirman Adh Eseri

Safevi tarihgisi ve devlet adamlarindan biri olan Mir Muhammed Said Mesizi de Tezkire-i Safeviyye-i Kirman adl
eserinde hac hatiralarint anlatmistir. Bu eser asil itibariyla mahalli bir tarih kitab1 olarak kaleme alinmistir. Eserde
anlatilan olaylar Safeviler déneminde Iranli hacilarin hac yolunda gektigi zorluk ve sikintilarla ilgili bilgi verilmistir.
Mesizi bu yolculuga sadrazam ve bas vezir olan Mirzd Semseddin Muhammed Mostovfi’yle birlikte ¢ikmuistir.
Kalabalik bir kervanla 6 Saban 1089/23 Eyliil 1678 giinii yolculuk baslamigtir Mesizi bu hac yolculuguna ailesini de
dahil etmigtir. Sadrazam yolculuk i¢in Kirman hakimi Sehy Ali Han Zengine’den izin almistir. Hakim onu kendisini
temsilen gondermistir (Bastanparizi, 1369, s. 468).

Mesizi 1678 yilinda yasanan olaylar1 ve yol bilgilerini ayrintili bir sekilde eserinde anlatir. Kafile Kirman’in
meshur bagi olan S$ahabad’dan devlet toreni ile ugurlanir. Bender Kong’a gelen kafile burada bir siire kalir. Bender
Kong Safevi donemi Fars denizinin en eski limanlardan biridir. Ayn1 zamanda Babu’l Mekke yani Mekke’ye gidis
kapilarindan biri sayilir. Mesizi’nin i¢inde bulundugu topluluk Abdu’s-Seyh Kongi’nin kaptanligindaki gemiyle
limandan ayrilarak Maskat’a gider. Kizildeniz’e ulasir. Hacilar uzun bir siire Yemen’in Moha Limani’nda bekler,
rlizgarin tekrar donmesiyle yola ¢ikarlar. Hicaz’in Mekke limani olan Gunfaza’ya ulagan hacilar kutsal topraklara
sag salim varir. Hac bitimiyle Acem hacilar Lahsa/Ahsa yoluyla Basra’ya gelir, buradan da hareket ederek Siraz
tizerinden Kirman’a ulasirlar (Bastanparizi, 1369, s. 468).

Mesizi eserinde yolculugun ayrintilarindan bahsederken Sadrazamin aslinda Lahsa yolundan gelmek istemedigini, bu
karara ne kadar direndiyse de Lahza Emir-i Hacc’1 olan Ali Pasa Lahzavi’nin seyhleri devreye sokarak onu kararindan
vazgeg¢irdigini ifade eder. Vadi-i Fatima’ya gelen kafile burada uzun bir miiddet beklemek zorunda kalir. Sadrazam bu
yola girdigine pisman olur, geri donmek istese de artik donemez. Sadrazam Mekke Emiri Seyyid Berekat’a adamini
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gondererek Lahza Emir-i Hacci’ni sikayet eder. Mekke Serif’i Osman adindaki yakin adamimi buraya géndererek
yapilan haksizliklari tahkik ettirir. Sonugta Emir-i Hac uyari alir. Kendisini affettirmek i¢in Huleys Menzili’ne kadar
hacilar1 bizzat kendisi gotiiriir. Fakat sonug itibariyla yolda istenmeyen olaylar yasanir, birgok hact malindan ve
canindan olur. Hacilardan on iki yerde durma yani maliyet/hara¢ alinir. Hacilar Ahsa’ya ulagir. Buradan Maskat
Limani’na gelerek gemiyle biner. Bender Abbas’a ulasir. Mesizi, Lar yolu ile Siraz’a dénen hacilarin 4 Zilkade
1090/7 Aralik 1679 tarihinde Kirman’a ayak bastiklarint sdyler. Mesizi bu yolculukta 6lenlerin isimlerini tek tek
aciklar (Bastanparizi, 1369, s. 476).

1.4. Hiiseyin Ali Han Zengine ve Sefiinu’n-Necat Adh Eseri

Safevi donemi alimlerinden biri olan Hiiseyin Ali Han Zengine 1090/1680 yilinda gergeklestirdigi hac hatiralarini
Sefainu 'n-Necdt adl1 eserinde kaleme alir. Hiiseyin Ali Han bu seyahate kardesi ile birlikte ¢ikar. Bu zatin babasi Fars
bolgesinde hiikiim siiren Kuhguliye idaresinin vezirlerinden biri olan Ali Han Zengine’dir. Hiiseyin Ali Han babasi
gibi Siileyman Sah’in sadrazamlik gorevini yapmistir. Hiiseyin Ali Han’1n bu eseri disinda Fatiha suresinin tefsirinin
yer aldig1 Bedi u’l-Beydn adli bir eseri de vardir (Fesai, 1390, s. 131).

Sefdainu 'n-Necdt in elyazma niishast Kum’da bulunan Merasi Kiitiiphanesinin 12560 numarali fontta bulunmaktadir.
Bu eser oldukca 6nemlidir. Zira manzim bir hac menasikidir. Eserini tamamlayan Hiiseyin Ali Han 1091/1680 yilinda
meshur bir edip olan Muhammed Mesih Fesai’den eserine bir mukaddime yazmasini talep eder. Zira bu déonemde
edebi eserlerin bagina mukaddime yazdirmak bir gelenek haline gelmistir. Yazilan bu mukaddime olduk¢a 6nemli
olup Safevilerin ikinci donem edebiyatina drnek olarak gosterilmektedir. Muhammed Fesai’ye ait olan bu mukaddime
disinda kendisinin Siileyman Sah’in ciilGs térenine dair bir risalesi de bulunmaktadir (Fesai, 1390, s. 131).

Stileyman Sah donemi (1666-1694) cok sayida devlet adami, hacegan ve vezirin hacca gittigi bir zaman olmasina
ragmen elimizde bu yolculuklara dair ne yazik ki fazla sefername bulunmamaktadir. Buna karsin bu dénemde kutsal
topraklarin 6nemine dair edebi eserler mevcuttur. Sefdinu n-Necdt bunlardan biridir. Eser hamdele ve salveleyle
baglar. Bu kismin ardindan ibadetin 6nemine dair boliim gelir. Bu bdliimde haccin irfani boyutuna tasavvufi 6gelerle
vurgu yapilir. Haccin meniskine dair tiim ibadetler stfi goziiyle anlatilir (Fesai, 1390, s. 131).

1.5. Ordubadh Safevi Hanimi ve Sefername-i Mekke Adh Eseri

Safevi doneminde yazilan ve hac edebiyati iginde miistesna bir yere sahip olan bagka bir eser Seferndme-i Mekke
admi alir. Bu manzum eser Farsca yazilan hac sefernameleri i¢inde bir kadin tarafindan yazilan ilk mesnevidir. Bu
eser ayni zamanda Islam 4dleminde bir kadin tarafindan yazilan ilk tam hatirat olma 6zelligi gosterir (Caferiyan, 1374,
s. 13). Eserin miiellifi Divan katibi Rakimnevis Mirza Celal’in esidir. Bu zat Ordubadli bir Tiirk’tiir. Eserin yazim
yilina ait herhangi bir bilgi mevcut degildir. Fakat 1120-1130/1702-1712’1i yillarda yazildig1 tahmin edilmektedir.
Eser 1200 beyittir. Esini gen¢ yasta kaybeden bu hanim derin hiizniinii unutmak icin kendini yollara vurur. Ruhsal
bunalimdan ¢ikis1 kutsal topraklara seyahat etmekte bulan bu hanimin egitimli bir saray kadini1 oldugu anlasilir.
Miiellif yolculugunu oldukga sade bir dille kaleme alir (Caferiyan, 1390d, s. 8). Seyahat boyunca verdigi cografi
bilgiler onun hem Safevi topraklarinda hem de Osmanli topraklarinda kervan iginde giderken mahsus mahalde
seyahat ettigini gostermektedir. Bu sebeple seyahat bilgilerine rahat¢a ulasmis olmalidir.

Bu zengin hanim Isfahan’dan mahremi olmadan yola ¢ikmustir. Oncelikle esinin kabrini ziyaret etmis, esiyle
vedalagmustir. Kiigiik bir kafileyle Kum sehrine gelmis, burada bulunan ve imam Kazim’m kiz1 FAtima Masume’nin
kabrini ziyaret ettikten sonra baskent Kazvin’e gecerek akrabalariyla goriismiistiir. Tebriz’de alt1 giin kalmis, buradan
dogdugu sehir olan Ordubad’a gitmistir. Erivan sehrini ardinda birakan saire, Osmanli siirindan giris yapmistir.
Acem hacilar i¢in belirlenen Dogu Anadolu giizergahini takiple Sam’a devam eden kafile birgok kere yagmalanmus,
eskiya saldirisinda bazi hacilar can vermistir. Erzincan-Malatya-Urfa yoluyla Halep’e ulasan hacilar Osmanli resmi
hac kervanina katilarak Mekke’ye dogru yollarina devam etmislerdir (Caferiyan, 1374, s. 24). Sam’dan ¢ikan hacilar
Mekke’ye girmeden mikat mahalli olan Secere Cami’nde ihrama girmislerdir.

Kabe ortiisii kusanma merasiminde hazir bulunan bu hanim {i¢ giin Mina’da kalmistir. Kurban Bayrami sonrasinda
Sam hacilariyla beraber Medine’ye hareket etmistir. Doniiste de ayni giizergahi takip eden Safevi sairesi Sam’dan
Halep’e ge¢mis, buradan kiigiik bir Acem kervaniyla zorluk ve mesakkat icinde Urfa’ya ulagsmistir. Saire Musul yolu ile
Atebat’a gitmistir. Onun bu eseri her seyden 6nce Osmanli Devleti’nin ev sahipligini yaptig1 hac organizasyonuna ait
oldukga basarili bir manziimedir. Bunun disinda bir kadin goziiyle yazilan en eski seyahatnamedir. Biitiin hissiyatiyla
hac ibadetini derinden yasayan bu hanim duygularimi olaganiistii bir basariyla dizelere dokmiistiir. Ordubadli bu
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hanimin hac hatirat1 bu yoniiyle okunasi ve dahi ezberlenesi bir mesnevidir (Turay, 2019a, s. 154).
2. Méveriaiinnehir ve Hirezm Bolgesinde Yazilan Seyahatnameler

Safeviler doneminde Fars¢a’nin yazi dili olarak kullanildigi bolgelerden biri olan Maveraiinnehir ve Harezm, Siinni
Miisliimanlarin bulundugu bir cografya olarak bircok edebi eserin iiretildigi bir alandir. Bu edebi esereler iginde
yazilan hac hatiratlar1 uzak cografyalardan Harameyn’e yapilan yolculuklara, seyahat bilgilerine, menzil adlarina ve
daha bir¢ok cografi unsura kaynaklik etmektedir. Bu eserlerde hac tasavvufi 6gelerle agiklanmistir. Hac yolculuklarina
ait eserler Horasan’da baslayan ve gelisen dini edebiyatin ayrilmaz bir par¢ast olmustur. Bu eserlerin tamami kutsal
topraklara olan istiyaki anlatmaktadir.

2.1. Seyh Hiiseyin Harzemi ve Cadde-i Asigin Adh Eseri

Harzem bolgesinde eser kaleme alan miielliflerden ilki Kiibrevi tarikati seyhlerinden Hiiseyniye kolu Seyhi Hiiseyin
Harzemi (6.946/1539)’dir. O Semerkant Hemdani Dergédhi postuna oturan son pirdir. Bu zat hac yolculugunu ile
Cadde-i Asigin adli eserinde uzun uzun anlatir. Eserin yazilma amaci ise daha sonra hac yolculuguna ¢ikacak olan
hacilara rehber niteligi tasimasidir.

Eserde Seyh Hiiseyin Harzemi 945/1538 yilinda ailesi ve bine yakin miiridi ile kalabalik bir kafileyle Hairzem’den
yola giktigr ile ilgili bilgi verilir. Yolculuk gosterisli bir ugurlama tdreni ile Semerkant’tan baslar. Kafile Iran {izerinden
Bagdat’a ulasmak ister. Fakat Osmanli Devleti’yle Safevi Devleti arasinda yasanan siyasi anlasmazliklardan dolay1
Maveraiinnehirli Siinni hacilarin Iran iclerinden gecip gitmesine olanak vermemektedir. Bu sebeple yollarini uzatmak
zorunda kalan hacilar kuzey giizergahim tercih ederlerdi (Turay, 2019b, s. 360). Kervan giiney Maveraiinnehir’den
yola ¢iktiginda Semerkant’a ugrar. Yar Yaylak, Kargi/Nesef ve Buhara sehirlerini gecerek Harzem’e ulasir. Hacilar
buradan Haci Tarhan/Astrahan’a varir. Burada eskiya saldirilarindan korunmak igin bir siire beklerler. Daha sonra
Azak sehirlerini gecerek Kirim’a ulagsan Seyh Hiiseyin ve hacilar burada I. Haci Giray Han (1512-1577) tarafindan
sarayda agirlanir. Ardindan Azak denizini gemiyle gegerek Kirim/Akkirman ve Cankirman Limani’na varirlar.
Buradan Istanbul'a ulagan hacilar uzun bir miiddet bu sehirde kalir. Seyh Hiiseyin ve hacilar, Kanuni Sultan Siileyman
tarafindan sarayda konuk edilir. Hacilar Anadolu i¢lerinden hareket ederek kara yoluyla Antakya’ya ulasir. Burada
Osmanli resmi hac kervanina katilir (Turay, 2019a, s. 360).

Antakya’da hac kervanina katilan Maveratinnehir hacilar1 Halep ve Sam istikametinde devam ederler. Kervan
Halep’e ulagtiginda Seyh’in gdzbebegi olan biricik gelini hastalanir. Seyh haberi alir almaz kervani durdurur. Gelini
iyilesinceye kadar Halep’de kalmaya karar verdigini agiklar. Fakat ne yazik ki gelini burada vefat eder. Bu hanim
Halep’te Ummii Seleme’nin kabrinin yanina defnedilir. Kafile Sam’dan ¢ikarak Kudiis’e ugrar. Tiim Sufilerin ugrak
yeri olan Kudiis’de bir miiddet kaldiktan sonra hacilar tekrar Sam’a gelir ve buradan Medine’ye ulagir. Bu uzun
yolculuk hikayesinin anlatildigr mensur eser aslinda o doneme ait bir rapor niteligini de tagimaktadir. Bu anlamda
tercime edilerek dilimize mutlaka kazandirilmalidir (Caferiyan, 1390c, s. 13).

2.2. Riséile der Zird’i Mekke-i Muazzama ve Bazi ez Keyfiyyati-i Mescidi’l-Haram Adli Anonim Eser

Seyahatnameler i¢inde 6zel bir neme sahip olan ve Mekke ve Medine’yi tasvir eden ve hac yolunu anlatan eserler
Safeviler doneminde de yazilmaya devam etmistir. Bu eserlerden biri de Anonim Risdle der Zira’i Mekke-i Muazzama
ve Bazi ez Keyfiyydti-i Mescidi’l-Hardam dir. Bu eser ayni zamanda bir sehir tarihi niteligi tagimaktadir. Zira bu risale
ilk dénemden beri yazilan Ahbar ve Hittat denilen eserlerden sayilir. Mekke nin topografyasi ile ilgili bilgi veren
onemli bir eserdir. Mekke’deki yapilar hakkinda da bilgi vermektedir. Maveraiinnehir Fars¢asiyla kaleme alinmustir.
Eserin elyazma bir niishas1 San-Petersburg’da bulunmaktadir. Bu eser 23 varaktir. Risdlede bir minyatiir bulunur. Bu
risalenin diger niishas1 ise Ozbekistan El Yazmalar1 Kiitiiphanesi 5/312 numarali fontta yer alir (Caferiyan, 1390b, s.
10).

Eserin miiellifi bilinmese de dini goriisiine bakilirsa Siinni oldugu anlagilmaktadir. Yazar Osmanli padisah1 Kanuni
Sultan Siileyman (1520-1566) donemine ulagsmis, Omriiniin ¢ogunu ise II. Selim (1566—-1574) ve Sultan Murat
(1574-1595) zamanlarinda gegirmistir. Yazar eserinde her iki sultana da dua etmistir. Eserin telif tarihi H.980/1572
yilidir olarak kaydedilmistir. Anonim risale hamdele ve salvele ile baglamaktadir. Bu eserin giris kisminda kullanilan
ol¢ii birimi olan zird’ tanitilmistir. Kendisinin bizzat dlgerek ulastig bilgileri eserine alan yazar Mescid-i Haram’in
boyutu, egimi, duvarlari, siitunlari, her bir siitunun endazesi, sadirvanlarin 6l¢iileri, Zemzem suyu, kuyunun derinligi,
Kéabe’nin mutafi yani avlusunun genisligi, Kébe’ nin yapilig tarihi, hudutlari, kapilar1 detayli sekilde anlatilmistr.
Ayrica eserde 980/1572 yilinda Kébe’de yapilan tadilat caligmalarindan bahsedilmistir (Caferiyan, 1390Db, s. 18).
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2.3. Allahyar Sifi Naksibendi Semerkandi ve Mesleku’l-Muttaki Adli Eseri

Maveratinnehir’de olusan hac edebiyatinda miistesna bir yere sahip olan diger bir eser de Mesleku’I-Muttaki dir. Bu
eserin diger ad1 Hacname 'dir. Bu eser Allahyar Sifi Naksibendi Semerkand1 (6.1133/1633-1721) tarafindan kaleme
almmistir. Miiellif bir rivayete gore Kurgan’da diger bir rivayete gore ise Meyangan’da dogmustur. Buhara’da
medrese egitimi almistir. Yazar once Semerkand’da meshur olmus daha sonra nami Maveraiinnehr’e yayilmistir.
Siir alaninda zamanin Ebu Hanife’si sayilir. Yazarin Ozbek lehgsiyle yazdig: Sebatii’l-Acizin adli eseri disinda daha
birgok kitab1 vardir. Basta Mesleku I-Muttikin olmak tizere Muradu’l-Arifin gibi daha birgok eser kaleme almistir.
Bu eserlerin tamami1 Farsca’dir. Allahyar Sufi giimriik memuriyetinde ¢alisirken bu gérevden istifa etmis, bundan
sonra hig¢bir resmi gorev almamistir. Kendi giinahlarini affettirmek tizere Naksibendi tarikatina intisap etmistir. Seyh
Nevriiz Sehrisebz’den el almigtir. Allahyar oldukga sevilen bir zat olarak uzun yillar yasamis, vefat ettigi kasaba
Oliimiiniin ardindan kendi ismi ile anilmaya baslanmistir (Caferiyan, 1390a, s. 121).

Eser yazildiktan sonra miiellifin piri olan Seyh Nevruz’a ithaf edilmistir. Eser manzum olarak yazilmistir. Bu eserin
kitabet kayd1 ise 1112/1701 yilidir. Hacein irfani ve tasavvufi yoniine deginen bu eser bir menasik sayilir. Birinci
boliimde hac amelleri ve Mekke’deki miibarek mahallere ziyareti anlatilir. Ikinci boliimde ise Medine’deki mukaddes
mekanlar konu edilir. Ugiincii ve son boliimde Kerbela’da bulunan imam Hiiseyin’in tiirbe ziyareti anlatilir. Allahyar
Sufi 1024/1615 yilinda Muharrem ayinda hac yolculuguna ¢ikmistir. Stfi hac bitiminde Atabat’a gelerek Kerbela
ziyaretinde bulunmustur. Yazar eserinde tiim hacilar1 ibadet bitimiyle Kerbela mazlumlarinin kabirlerini gérmeye,
burada yatan Hiiseyin adindaki sehzadeyi ziyaret etmeye davet etmektedir (Caferiyan, 1390a, s. 121). Bu eser ayni
zamanda Tiirkistan bolgesinde yazilan son manzum hacnamelerden biri olarak kabul edilir.

2.4. Fersi ve Zira’i Medine Adh Eseri

Maveratinnehir’de yazilan hac edebiyati ile ilgili diger bir eser Zira’i Medine’dir. Bu eser Fersi mahlali bir zat
tarafindan mensur olarak yazilmistir. Yazarla ilgili Medine’de yasadig1 ve Maveraiinnehirli oldugu disinda herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Eserde haccin manevi boyutuna deginilmektedir. Yazarin Naksi bir sufi oldugu anlasilsa
da buna dair agik bir bilgi verilmemektedir. Fersi risalesinde atalarinin asirlar dncesinde Mekke’ye gittiklerini ifade
etmektedir. Bilyilik dedelerinin Medine’de Tirkistan hacilari i¢in hangah ve ribat yaptirdigini yazar. Medine’de vefat
eden hemserilerinin Hace Muhammed Parsa’in (6.822/1420) haziresinin yapilmasi ardindan buraya gdémiilmeye
baslandiklarini sdyler. Naksibendi tarikati kurucusu Bahdeddin Naksibendi’nin halifesi olan Muhammed Parsa ikinci
hact farizasin1 yapmak i¢in 822/1419 yilinda Buhara’dan yola ¢ikmis, Medine’ye gelmis, hastaligi sebebi ile burada
vefat etmistir. Burada vefat etmesi dolayisiyla Medine’ye defnedilmistir.

Zira’i Medine adli eseri Medine’ye ait oldukca uzun bir tanitim risalesidir. Dusanbe Cami Kiitiiphanesi’nde bulunmusg
olan bu eser Tacikistan el yazma eserleri 1350 numarali fontta bulunmaktadir. Eser 49 varaktan olusmaktadir. Beyaz
kagit tizerine yazilmis olup, bazi kisimlar1 okunamaz haldedir. Eserde ¢ok sayida Tiirk¢e kelime kullanilmistir.
Risélenin kaynaklar1 arasinda Molla Cami’nin Risdle der Mendsikii’l-Hac adl1 eseri de yer almaktadir. Bu risalede
kullanilan 6l¢li birimleri gez, zird’ ve mil’dir. Eserde zira’ yaygin olan tanimindan daha farkli kullanilmistir. Yazar
muhtemelen yeni bir zira’ oldugu igin eserinin adini Zira i Medine olarak koymustur. Risalenin diger ad1 Zira-i Nevi dir.
Bu isimlendirme ebcet hesabiyla 1037 tarihine denk gelmektedir. Risdlenin 1039-1040/1630-1631 yillari arasinda
yazildig1 tahmin edilmektedir. Risalede ayrica Kébe’ nin yeniden insas1 hakkinda 6nemli bilgiler verilmektedir. Fersi
risalesinin girisinde dncelikle Medine kalesi, kale kapilari, Baki Kabristanligi, Uhud Sehitliginden de bahsetmektedir.
Yazar Medine camileri ile ribatlari, Kibleteyn ve Kuba camileri hakkinda detayl bilgi vermis, ardindan peygambere
ait mukaddes mekan ziyaretleri anlatmigtir. Eserde Medine kuyular1 resmedilmis, Taif kasabasinin tasviri yapilmastir.
Tafrege denilen Medine bugday1 ve taksimatindan bahsedilmistir. Fersi ayrica eserinde Peygamber Mescidi’nin
fiziki yapisini anlattiktan sonra bu yapinin minarelerinden, burada ezan okuyan miiezzinlerden, ramazan ayindaki
etkinliklerden de uzun uzun bahsetmistir' (Caferiyan, 1390e, s. 29).

2.5. Muhammed Bikir Halil Kési ve Do Kaside ve Terkib-i Bend der Sitayes-i Hac ez Ruzegar-i Safevi Adli
Eseri

Onceden oldugu gibi Tiirkistan Miisliimanlarinin hac ibadetine olan ilgi ve alakas1 Muhammed Bakir Halil Kasi
zamaninda da devam etmistir. Bu donemde Muhammed Bakir Halil Kasi’ye (6.1081/1670) ait olan Do Kaside

! Zira’ 75 ile 90 cm arasinda degisen Ol¢ii birimi olarak kabul edilir. Bu eserde kullanilan birim i¢in daha 6nce yazilan Zirai Mekke adli eser 6rnek alinmustir.
Zira'i Mekke’de kullanilan gez 0,66 m’dir. Arap¢a Hutve, Fars¢a gam olarak isimlendirilen birim bir adima tekabiil eder. Eserde her gam iki gez sayilir. Zira-i
Mekke adl1 eserde 280 hutve 404 gez etmektedir.
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ve Terkib-i Bend der Sitayes-i Hac ez Ruzegar-i Safevi adl risale kaleme alinmistir. Bu risale Muhammed Tahir
Nasrabadi’nin 1083/1672 telif ettigi Tezkirey-i Nasrdbddi adl eserde ge¢mektedir. Eserin asli Tahran Universitesi
Kiitliphanesi El Yazmalar1 boliimii 3626 numarali fontta da yer almaktadir (Nasrabadi, 1378, s. 470). Stileyman Sah,
Safevi donemi sairlerinden biri olan bu miiellifin mahlasi Kagi’dir. Hayatint Meshet’te gecirmistir. Siirde mahir ve
oldukca yetkindir. Divani1 dort bin beyittir. Bu divan gliniimiize ulagmis fakat yayinlanmamistir. Sairin ayrica Hz.
Peygamber ve Hz. Ali’yi 6ven kaside ve naatlar1 da bulunmaktadir. Mevlana’nin Mesnevi’sine bir serh yazan sairin
bir de Sakindme adl eseri vardir (Caferiyan, 1390, s. 112).

Duygularini sade bir dille ifade eden sair Horasan sivesi ile yazdigi iki kaside ve terkib-i bentte hac seyahatini anlatir.
Sair biiyiik ihtimalle Cebel yolundan (Necef-Mekke) hacca gitmistir. Onun Cebel yolundan dondiigii ise kesindir. Bu
iki kaside ve terkibibent kendi hayat: ile ilgili baz1 kisa bilgiler disinda donemin bazi 6nemli olaylarina da deginir.
Sairin kasidelerinden ilki Mekke ve Medine’ye duyulan istiyaki konu edinir. Burada peygambere yazilan bir naat-1
nebi mevcuttur. Ikinci kaside ise Horasan hacilarina ait kervanlarin déniis yoluna ve bunlarin Necef’te karsilanma
torenlerine dairdir. Burada ayrica bir tevhit manzumesi de yer alir (Caferiyan, 1390, s. 113).

Kasidelerle sair hac yolculugunu anlatir. Hac organizasyonuna dair bilgiler verir. Hac yollarindaki bazi tarihi ve
cografi noktalar anlatilir. K&’be yollarinin ¢etinliginden bahsedilir. Sair bu hac seyahatinin kendisine otuz yaslarinda
nasip oldugunu ifade eder. Kutsal topraklara gitmek i¢in Necef’e geldiginde Kabe’ye duydugu 6zlem sebebiyle
artik takatinin kalmadigindan, bu 6zlemin tahammiil smirlarimi astigindan bahseder. Biiyiik bir ask ve sevkle yola
koyulan hacilari kelebege benzeten sair, arinmak i¢in adeta kendilerini 151k etrafinda donerek ateste yanan kelebeklere
benzetir. C6l dikenlerinin terbiye ettigi hacilarin sonunda olgunlasarak evlerine doniiklerini anlatir. Gordiikleri
ve yasadiklar1 olaylar karsisinda biiylik bir ruhi olgunluga erdiklerini ifade eder. Zahit ve rind mesrep kisilerin bu
zorluklardan etkilenmeyeceginden bahseder. Sair hac yolculugunu hayat yolculuguna benzetir. Hacilarin ¢ollerdeki
halini ise Yusuf’un Misir’daki haline benzetir. Hacilarin doniis hiizniinii ve acisini derin bir duygu diliyle anlatarak
okuyucusuna hissettirir. Sair dizelerinde Kabe’yi gorme agkiyla yanan herkesin kendini yollara atmasini tavsiye eder.
Divaneler gibi sele kapilmasini, malin1 evladini ardinda birakarak bu yola diismesini salik verir. Bu eserde en dikkat
cekici kisim siiphesiz Der Necef Esref, Der Tehniyet-i Karvan-1 Hac baghgi tasiyan ve Necef’e ulasan hac kafilesine
yapilan karsilama torenini anlatan boliimdiir (Caferiyan, 1390, s. 114).

3. Hint Cografyasinda Yazilan Seyahatnameler
3.1. Giilbeden Banu ve Hiimdyunnime Adh Eseri

Safeviler doneminde Farsca konusup yazan Hint Miisliimanlar1 bu cografyada derin izler birakan bir edebiyat
olusturmus, Iran edebiyatinin en miistesna eserlerini burada viicuda getirmistir. Bu cografyada kurulan Tiirk devletleri
Farsca’nin gelisiminde biiylik katki saglamistir. Hindistan’da kurulan ve bir Tiirk devleti olan Babiirliiler Farsca’y1
resmi dil olarak kabul etmistir. Bu donemde kaleme alinan Farsca eserlerden biri de bu devletin kurucusu yani
Zahiruddin Muhammed Babiir Sah’in (1526-1530) kiz1 olan Giilbeden Banu’ya (1522-1603/929-1011) aittir. Ekber
Sah’in da halasi olan bu hanim doénemin tarihg¢i ve sairlerinden biri sayilir. Hiimdyunndme adl eseri Giilbedenndme
olarak da bilinir. Bu eser manzum olarak yazilan ilk Farsga tarih kaynagidir (Sahin, 2016, s. 3). Giilbeden Banu bu
yapitinda Babiir tarihini anlatir. Eserde ayn1 zamanda kendi yolculuklarini da anlatir. Banu eserinin son kisminda
Ekber Sah Donemi bagligi altinda 990/1582 yilina ait olaylardan bahsederken kendi hac yolculuguna da deginir.
Giilbeden Banu dort kere hacca gitmistir. Dildar Begiim’iin kiz1 olan bu hanim ayni zamanda Hiimayun Sah’n da kiz
kardesidir. Gergek adi Saliha Sultan’dir. Kabil dogumludur (Efsar, 1383, s. 13).

O, ilk defa 982/1574 yilinda hacca gitmistir. Onun en énemli hac yolculugu kiz kardesinin kizi olan Selime Sultan
Begiim’le birlikte kalabalik bir heyetle Agra’dan yola ¢ikarak kutsal topraklara gittigi seferdir. Bu sefer esnasinda
Hicaz’da ii¢ bucuk yil kalmistir. Ulkesine déniisii sirasinda Aden’de bindigi gemi batmus, kendisi ve yegeni
bogulmaktan zor kurtulmustur. Banu burada bir y1l beklemistir. Bu bekleyis esnasinda Aden hakimi melikeye gereken
ihtiram1 gostermemistir. Bu durum ona agir gelmis, Aden hakimini Osmanli Sultan1 III. Murad’a sikayet etmis, bu zat
te’dip edilmistir. Banu Aden’den yola ¢ikarak vatani olan Agra’ya geri donmiistiir. Giilbeden Banu 1011/1603 yilinda
82 yasinda vefat etmis, Agra’ya defnedilmistir (Efsar, 1383, s. 20).

3.2. Muhammed Nebi Gorei isfahini ve Dakikati’r-Rumuz min Haziinu’l-Kunuz Adh Eseri

Isfahan asill1 bir Hintli olan Muhammed Nebi Gorci Isfahani Hindistan’da uzun yillar yasayan bir sairdir. Sair, 1052-
1077/1642-1666 yillar1 arasinda Hindistan’da ikamet etmistir. Bu zat Dakikati’r Rumuz min Hazain 'ul Kunuz adl
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bir manzum eser kaleme almistir. Bu eserin ash Iran Islam Cumhuriyeti Meclis Kiitiiphanesi 2/1459 no’lu fondda
yer almaktadir. Bu Eser tek niisha olup son kismi eksiktir. Sair eserini II. Sah Abbas déneminde (1052-1077) Iran’a
dondiikten sonra yazmistir. Bu manzum eseri Sah’a ithaf etmistir (Caferiyan, 1390, s. 111).

Eserin Sitayis-i Sah Abbas baslikl1 boliimiinde Muhammed Nebi Gorci Isfahani’nin mahlasi Munsif oldugu bilgisi
verilir (Caferiyan, 1383, s. 320). Sair bu boliimde Isfahan’da dogdugunu, 25 yil vatanina donme hasreti iginde
Hindistan’da yasadigini anlatir. Hi¢cbir zaman bir vataninin olmadigini yazar. Yillarca kaldig1 gurbette adeta diken
iistiinde yasadigini, sonunda tizerindeki 6lii topragini atma karar1 aldigini, vatanina dénmek i¢in yola ¢iktigini yazar.
Sonunda gemiye binen sair Hint kiyilarini tek tek gecerek Safevi sularina girer. Bender Busehr’e gelen sair buradan
Siraz’a ulasir. Sirdz’da yeniden hayat bulur. Burada dogdugu sehre gitme karar1 alir ve Isfahan’a gider. Dehrin Isfahan
gibi bir sehir daha gérmedigini, binlerce sehir iginde Isfahan’in benzersiz oldugunu yazar. Sair memleketine ayak
basar basmaz topragi dper. Isfahan topragini gdziine siirme olarak ¢eker. Buradan da yola ¢ikarak dost ve ahbaplarini
ziyaret etmek icin Rey sehrine gider. Rey’de Ilyas ve Idris adinda iki kardesini ziyaret eder. Burada hacca gitme
karar1 alir. Rey’den yola ¢ikan bir hac kervanina katilir. Sair eserinde bu kervani uzun uzun tasvir eder. Kervanin
isleyisini, ylirime adabin1 anlatir (Caferiyan, 1390, s. 112).

Hac seyahatinde Horasan giizergahini takip ederek Bagdat ve Kazimeyn’e ulagir. Buradan sonra Necef, Kerbela ve
Kufe’yi ziyaret eder. Ardindan Necef’ten yola ¢ikarak Cebel yolu ile Mekke’ye ulasir. Atebat ziyareti ile yeniden
can bulan sair bu sefer de kutsal topraklarda haci olarak ruhi olgunluga erer. Siirinde susuz ve ag¢ bir vaziyette
yollara tahammdiil gosteren hacilardan 6vgliyle bahseder. Hamledar yani devecilerin bu kahraman insanlara yaptigi
haksizliklar1 bir bir anlatir. Bogazlarindan helal lokma gegmeyen bu adamlarin hacilart kargatulumba Mekke’ye
nasil gotiirdiikleriyle ilgili bilgi verir. Sair doniiste yine Atebat’a gelir. Burada Muharrem matemine katilir ve
yol sikintilarin1 unutur. Bu ziyaretlerden ve aldigi manevi hazdan bahseden sair uzun yolculugunu sade bir dille,
stirtikleyici bir tarzda anlatir (Caferiyan, 1390, s. 112).

Eser besmele, hamdele ve salvele bolumlerinden sonra Sitayes-i Hiida, Sitayes-i Peygamber, Miraciye, Mendkib-i
Emira’l-miiminin Ali, Medh-i Sah Abbas, Kissa-i Halk-i Insan, Serafet-i Insan gibi bashk ve boliimlere ayrilir. Eserde
haccin edep ve erkanina deginen sair hacilarin Mekke’ye girislerini tasvir eder. Arafat’a gidis ve kalis siirelerinden
bahseder. Mina’ya doniislerini ve tekrar Mekke’ye varislarini anlatir. Kabe’nin yikanma ve ortii giydirilme merasimini
anlatir. Sair eserinde Medine’deki ziyaretgahlari tek tek siralayarak bilgi verir. Haccin bitimiyle birlikte hacilarin geri
doniis yolculugundan bahseder. Once Necef’e ardindan da Kerbela ve Bagdat’a gidislerini anlatir. Necef halkindan
Ovgiiyle bahseden sair Atebat’ta gerceklesen tiim ziyaretleri tek tek Ozetler. Eser Samarra ziyaretiyle son bulur
(Caferiyan, 1383, s. 357).

3.3. Vahip Hemedani ve I’caz-i Mekke Adh Eseri

Safevi doneminde yasayan sufi sairlerden biri olan Vahip Hemedani /’caz-i Mekke adli eseriyle hac edebiyatinda
yerini alir. Vahip mahlasli sairin bu eseri manzumdur. Yazar hakkinda ¢ok az bilgi mevcuttur. Onun Hemedanli oldugu
eserinden anlagilmaktadir. Fakat Hindistan sairlerindendir. Ehli Beyt muhibbi bir stfidir. Siirleri incelendiginde onun
kutsal topraklar1 ziyaret i¢in yanip tutustugu anlasilmaktadir. Sairin bu eseri Mekke sehrengizi sayilabilir. Bu eser
ayni zamanda onun yol hatiralarina ait bir seferndmedir. Eserde tasavvufi dil hakimdir. Eserini 1053/1643 yilinda
gercgeklestirdigi hac seyahati sonrasinda kaleme almistir. Sairin eseri Ahmedabad/Gocerat sehrinde tabedilmistir. Bu
eser tek niishadir. Eserde Medine ziyaretlerinden sonraki boliim kayiptir (Hemedani, 1392, s. 189).

Eserde hem Menasik hem de Menazil boliimleri vardir. Harameyn’in mukaddes mekan ve ziyaret mahalleri tasvir
edilir. Bu yoniiyle eser Mekke ve Medine rehberi sayilabilir. Sair yolculuguna Hindistan’dan baglamis, Hint
limanlarindan birinden yola ¢ikarak Umman ve Yemen sahillerine gitmistir. Yemen limanlarindan birinde inmis, yolun
geri kalan kismini kara giizergahiyla tamamlamistir. Yolda ugradigi bir sehirden akik tasi satin aldigini ifade eden sair
yolculuguna sahradan devam etmistir. Sair Yemenlilerin mikat mahalli olan Yulemlem’e ulasmis buradan Mekke’ye
dahil olmustur. Sairin doniis yolu ile ilgili herhangi bir bilgi verilmemektedir. Eser Nat-1 Serif’le baslamaktadir.
Ardindan Ndt-1 Mustafa, Reften be Kébe, Tarif-i Deryay-i Umman, Sahra ve Tarik-i Kdbe, Ihramgah, Umre, Evsdf-i
Kabe, Tarif-i Haceru’l-Esved, Tarif-i Cah-i Zemzem, Tak-i Safa, Sifat-i Ebu Kubeys, Pazar-i Attaran, Tak-i Merve,
Adab-i Ihram, Mescdi-i Hayf, Kurban, Ziyaret-i Medine, Vasf-i Ravza-i Mutahhara, Nat-i Peygamber, Ziyaret-i Baki
gibi baglik ve boliimler ile devam etmektedir (Hemedani, 1392, s. 189).
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3.4. Safiuddin Muhammed Kazvini ve Enisii’’l-Hiiccic Sefername-i Hac Adh Eseri

Hindistan’da kurulan Babiir devleti hiikiimdarlarindan biri olan 1. Alemgir Sah’in (1067-1118/1657-1707) kiz1
Zibunnesep Beglim’lin (6.1114/1702) atekesiyle birlikte gerceklestirdigi hac yolculugu bu boliimde tanitacagimiz
son eserdir. Bu eser Enisii 'I-Hiiccac Seferndme-i Hac adini alir. Bu eser Safevi cografyasi diginda kaleme alinan en
onemli hac hatirat larindan biridir. Zibunnesep Begiim’iin lalast Safiuddin Muhammed Kazvini (1029-1092/1619-
1682)’dir. Bu zat iilkede yasayan onemli bir Sii tefsir alimidir. Aslen Kazvinli olan bu zat Tirk’tlir. Kerbela’da
dogmus, burada koklii bir egitimden gegmis, Alemgir Sah’in istegi lizere saraya davet edilmistir (Caferiyan, 1389,
s. 284). Alemgir Sah, her yil bir¢ok alim ve vatandasini hacca gonderen bir sultandir. Onun ne Osmanli sultanlariyla
ne de Safevi sahlariyla kayda deger bir iliskisi vardir. Ote yandan tebaasinda bulunan hacilarim salahiyeti igin Mekke
Serifleri, Yemen ve Basra valileriyle gayet iyi iliskiler kurmaktadir (Khaliq, 1995, s. 138).

Zibunnisa hi¢bir zaman evlenmemis, dmiir boyu ilimle mesgul olmus bir hanimdir. Sairligi ve arif tabiatiyla taninir.
Enisti’l-Hiiccac adli bu eser ona ithaf edilmistir. Hac yolculuguna 1087/1677 yilinda ¢ikilmistir. Zibunnisa Begiim ve
atekesine bu seyahatte bir¢cok devlet adami, saray kadini ve hizmetci eslik etmistir. Zibunnisa atekesine seyahatlerini
eksiksiz olarak kaleme almasini istemis, Kazvini de onun ricasini kirmamuistir. Yolculuk esnasinda yazdigi tomarlari
Surt Limani’nda temize ¢ekmistir (Kazvini, 1389, s. 307).

12 Recep 1087/20 Eyliil 1676 tarihinde Delhi’ye gelen hacilar Gucerat’tan yola ¢ikarak 15 Saban’da Ahmetabad’a
ulagmistir. Buradan ayrilan hacilar Surt Limani’na gelmis, Selametres adli yelkenli bir gemiye binerek Kizildeniz’e
dogru hareket etmistir. Bu gemiye iki ylik gemisi daha eslik etmistir. Gemiler bir giin arayla yola ¢ikmaktadir.
Kizildeniz’in bogazi olan Bab’ul Mendeb’i gecen 512 haci nihayet Cidde’ye ulasmistir (Caferiyan, 1389, s. 294).
Buradan Mekke’ye gelen hacilar iginde Zibunnisa Beglim, tiim ibadetlerini atekesi rehberliginde gergeklestirmistir.
Hac bitiminde hacilar ayni yolla donmiislerdir. Cidde’de hava muhalefetinden dolay1 uzun siire geciren hacilar
buradan hareket i¢in uygun riizgarlari beklemislerdir. Zibunnisa Begiim Cidde’de zamaninin ¢ogunu Hz. Havva’nin
kabrini ziyaretle gecirmistir. Nihayet beklenen riizgarlar gelmistir. Ulkelerine yirmi bes giin sonra donen hacilar gidis
esnasinda Yemen’in Moha Limani’nda bulunan Seyh Ebul Hasan Omer bin Muhammed Sazeli’nin kabrini ziyaret
etmislerdir (Kazvini, 1389, s. 307).

Enisii’l-Hiiccdc eseri erken donemde yelkenli gemilerle yapilan deniz yolculuklarina dair bulunmaz bir kaynaktir.
Eserin birinci boliimiinde Hindistan’dan Hicaz’a gergeklesen deniz yolculuklarindan bahsedilir. Bu seferler i¢in
onceden yapilacak hazirliklar en ince ayrintisina kadar anlatilir. Safiuddin Muhammed yol boyunca kaptanin yanindan
ayrilmaz. Sefere dair bilgileri dogrudan kaptandan alarak kaleme alir. Eserin ikinci boliimii menasik, ti¢lincii boliimii
ise Medine sehrine dair bir ziyaretnamedir (Kazvini, 1389, s. 287).

Sonug¢

Safevi déneminde Fars¢a kaleme alinan hac edebiyati ve hac sefernameleri incelendiginde bu eserlerin Osmanli-Iran
siyasi tarihinin bilinmeyen yonlerini agikliga kavusturmasi agisindan birer kanit oldugu anlagilir. Bu eserlerin tamami
Biiyiik Horasan denilen iran, Maveraiinnehir, Hirzem ve Hindistan sahasini i¢inde kaleme alinmistir. Bu saha Farsca
yazan ve Fars¢a konusan Sitinni, Sif mezhepli Tiirk ve Fars kokenli Miisliimanlar tarafindan olusturulmustur. Bu
eserler incelendiginde tiim bu topluluklarin farkli cografyalarda benzer edebi tiriinler verdigi goriiliir. Bu eserler bu
genis cografyada yasayan Miisliimanlarin Osmanli sultani ve halkinin ev sahipligi yaptigi hac organizasyonunu nasil
degerlendirdigine dair birer veri niteligi de tasimaktadir. Bu eserler ayn1 zamanda Sii diinyasinda hac olgusu ve algisina
dair bizlere ipuglar1 da vermektedir. Ote yandan burada tanitilan edebi eserler Osmanli ve Hint havzasinda iiretilen
edebiyatin devami niteligini tasidig1 goriilmektedir. Ayni zamanda bu eserler Osmanli ve Tiirkistan Miisliimanlarinin
irettigi ortak bir edebiyatin varligina da isaret etmektedir. Bu calisma bizlere Anadolu’da Tiirkge olarak yazilan
menazil ve menasik geleneginin Hindistan ve Maveraiinnehir’de de degigsmeden siirdiiriildiigiinii, bdlgenin ilim dili
olan Farsca kaleme alinarak devam ettirildigini gostermektedir. Bu sebeple eserlerin tamaminin bir an 6nce Tiirk¢e’ye
kazandirilmasi bu alanda ¢aligma yapanlara 6nemli katki saglayacagi kanaatindeyiz.
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Extended Abstract

The tradition of writing memoirs, which started with Nasser Khosrev since the century, increased over time and
developed considerably during the Safavid period.In Safavid period (907-1148/1501-1732) literature, the itineray
genre known as Safarnama developed in poetry and prose forms. Among these works, writings about hajj routes were
mostly written in poetry form in the early periods. Some of the Hajj itineraries have come down to the present day
by being created as self-contained tractates, while others have been penned as a sub-chapter of the author's related
work. Most of them were written with the aim of increasing the enthusiasm for traveling to the holy land, while
some of them were written with the goal of guidance on the conduct of the pilgrimage. Some of them are motivated
by a scientific purpose, such as introducing the Hijaz and the roads leading to the Hijaz. Some of them were written
with national, religious and political motives, such as informing their compatriots and fellows adherent to the same
sect about the dangers on the roads by conveying the authors' personal experiences of travel.In some of these works,
expenses and accounts made on the way back and forth for hajj candidates who intend to travel to the holy land were
kept.In this respect, the works are considered valuable modern resources about the social and economic life of the
period in question.Most of the itineraries have come to light when the notes taken during the trip were later cleared.

Muslims who lived in the broad territory called Greater Khorasan, covering Iran, Turkestan and Khwarezm regions,
and who spoke and wrote Persian generally gave the works they wrote in this field under the titles such as Tuhfat
al- Haramayn, Safarnama-i Mecca, Hajjnama, Safarnama-i hajj. In this study, hajj itineraries were analysed as per
theaforementioned three regions. In the first place, the memoirs written within the borders of the Safavid state were
mentioned, and particularly Muhyiddin Lari's Futuhu al- Haramayn was introduced. In addition, the road memories
by Sheikh Jebel Amuli in his work Durar al-Mansur, as well as the hajj journey of Muhammad Taqi al-Majlisi in
his work Levami-i Sahibgirani, and the expedition of Muhammad Nabi Gorci Isfahani in his work titled Minukat
ar- Rumuz min Hazain al-Qunun were introduced. In addition, the information contained in Mir Muhammad Said
Meshizi's work Tazkira-i Safawiyya-i Kirman was given, and finally Huseyin Ali Khan Zengine's work Safain's
Najaat was examined.

Secondly, the hajj literature written by Muslims who speak and write Persian in the region of Mawaraunnahr and
Khwarezm, almost all of whom were Sunni Muslims, was mentioned. Mawaraunnahr and Khwarezm, which were
one of the regions where Persian was used as the written language during the Safavid period, became an area where
many literary works were written as a Muslim-populated region.Among these literary works, pilgrimage iteneraries
are deemed sources for journeys made from distant regions away from Haramayn, thanks to the travel information,
destination spots and many other regional elements.

In these works, the act of hajj is explained through sufi elements. Among them, the work called Jadde-i Asighi by
Sheikh Huseyn Harzami, the sheikh of the Kurawi sect, was introduced. The other two prominent works related to the
region are Zira'i Mecca-i Muazzama and Zira'i Medina. The Hajjnamah of Allahyar Sufi Nagshbandi Samarqandi
and finally the treatise Do Kasida and Taerkeeb-i Band of Muhammad Baqr Khaleel Kashi were examined.In the
third and last part of our study, we will focus on the Hajj literature produced in Persian across the Indian territories.
Indian Muslims who spoke and wrote Persian during the Safavid period created a literature that left deep traces in
this geography and brought the most exceptional works of Iranian literature to life here. The Turkish states established
in this geography have made a great contribution to the development of Persian language register. The Mughals,
who were founded in India and used to be a Turkish state, are known to have embraced Persian as the state’s official
language.

Within this part, the paper firstly introduces Gulbeden Banu's work Humayunnama, and the work of Wahip Hamadani,
an Indian of Iranian descent, called /’jaz-i Mecca. In this section also, the work of Safiuddin Muhammad Qazvini,
who traveled to the holy land with Alemgir's daughter, called Enees al-Hujjac, Safarnama-i Hajj is examined. When
these works written by Sunni and Shiite sects of Turkish, Indian and Persian origin are examined, it is seen that they
bear similar genre as literary products written in different regions. On the other hand, it is understood that all of these
works are successors of the hajj literature produced in Iran and the Indian basin and the tradition of manazeel and
manaseeq produced in Turkish language across Anatolia.
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Mention of the Kyrgyz in the work of Muhammad Haidar “Tarikh-i Rashidi”
Bayzak MAMATALIYEV'

1. Doktora Ogrencisi, Balasagun Adli Kirgizistan Milli Universitesi, Tarih Doktora Programi, mamatalievbaizak@gmail.com.
AHnHnomauusn

«Tapux-u Pawuouy a6naemcs 6ad)CHeuuuM UCMopuieckum ucmounukom no eceooujeti ucmopuu Cpeouei
Asuu, ompasicarowum coovimusa XV-XVI eexos. E2o agmop, Myxammao Xaiioap, 6vli He moabKo UCHIOPUKOM,
HO U NOIUMUYECKUM OesimeneM, 4mo npuoaem mpyoy ocoOyro 00Cmo8epHOCHb U 3HAYUMOCMb. B dannoil
pabome cobpanvl uHmMepecHvle C6eOeHUs O Kbip2bl3dX, KaA3axdx, Y30eKax u opyeux Hapooax pecuoud,
a makdice ONUCAHbL NOAUMUYECKUE COOBIMUS, IMHUYECKUE NPOYECChbl U COYUANbHASL HCUSHL MIOPKO-
Arq;tu-ma Makalesi MOH2ONbCKUX NIEMEH.
Research Article

B oannoii cmamve paccmampusaiomest nepeoovl mpyoa « Tapux-u Pawuouy u e2o ucnoivzosanue npu

usyuenuu ucmopuu Kvipevizemana u xvipevisckoco Hapooa. “‘Tapux-u Pawwou” sensiemcsi 0coO6eHHO
d BAICHBIM OJI5L UCCEO08AHUSL NOTUMUYECKOL U IMHUYECKOL UCIopuu Kuipevl308. OHO codepoicum 6ocamyro

uHpoOpMayUIo 0 PeSUOHAX NPOIICUBAHUSL, IMHULECKOM COCMABE U mpaouyusix Hapooos Llenmpanvnoti Azuu. B
meKcme noo4epKUBAemcst 63auMoOeLiCmeUe Kbipebl306 ¢ OpYeUMU MIOPKCKUMU U MOH2ONbCKUMU NIeMeHAMU,
umo nomozaem Jyduie NOHSANMb SMHULECKVIO CIMPYKMYPY Pe2UOHA U UCMOPUIO MENCIMHUYECKUX CESI3ell.
Onumem «nechvie 16661 Moconucmana», npuMeHen bl aGMopoM 6 OMHOUWEHUU KbIP2bl308, NOOYePKUBAem
ux xpabpocmo u souncmsennocmo. Taxdice 6 mexcme YROMUHAIOMCS BAdICHbIE UCMOPUTECKUe cOObIMUsL, 8
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«Tapux-u Pawuouy Oaem 603MONCHOCHb NPOCIEOUMb NYMU Mucpayuu u @Gopmuposanus niemeH
Mozonucmana, 6visi6ums Ux NOAUMUYECKOE NOJONCEHUE U COYUATbHbIe OMHOWweHUs. B dannoti cmamve
nokasauna easxcnocmv mpyoa Myxammeoa Xavidapa no uzyuenuio ucmopuu Llenmpanvroii A3uu, 6 mom
yucie Kulpebl308. DmMo npousgeoeHue CyACcum 6adCHbIM UCTOYHUKOM 051 U3YUeHUsl SIMHUYECKOU UCMOPUN
KbIP2bI308 U UX CE513€1L C HAPOOaMU MIOPKCKO20 UMOH20IbCKO20 NPOUCX0dCcOeHUst. Bcmamube nodueprkusaemcs,
umo mpyo Myxammeda Xaiioapa 00 cux nop evi3vléaem UHMeEPeC YUeHvlx U ucciedosameneii o1azo0aps
2NYOUHe U PazHooOpazur NPeoCmagieHHbIX 6 HeM C8eQeHULL.

Knrwoueswie cnosa: Hcmopuueckuii Ucmounux, Imuuueckuti Cocmas, Mozonucman, Moeynvl, Keipevizvl

Abstract

“Tarikh-i Rashidi” is the most important historical source on the general history of Central Asia, reflec-
ting the events of the XV-XVI centuries. Its author, Muhammad Haidar, was not only a historian but also
a political figure, which gives the work special reliability and significance. This work contains interesting
information about the Kyrgyz, Kazakhs, Uzbeks and other peoples of the region, and describes political
events, ethnic processes and social life of the Turkic-Mongol tribes.

This article discusses translations of the Tarikh-i Rashidi and its use in studying the history of Kyrgyzstan
and the Kyrgyz people. The work is particularly important for the study of the political and ethnic history

] of the Kyrgyz. It contains a wealth of information on the regions, ethnic composition and traditions of the
OPEN gy %\ ACCESS peoples of Central Asia. The text emphasizes the interaction of the Kyrgyz with other Turkic and Mongol

\TM

tribes, which helps to understand better the ethnic structure of the region and the history of inter-ethnic re-
lations. The epithet “‘forest lions of Mongolia’ applied by the author to the Kyrgyz emphasizes their bravery
and militancy. The text also mentions important historical events in which the Kyrgyz participated, which
makes the work a valuable source for studying their role in the political processes of Central Asia.

“Tarikh-i Rashidi” gives an opportunity to trace the ways of migration and formation of the tribes of
Mogolistan, to reveal their political position and social relations. This article shows the importance of Mu-
hammad Haidar's work in studying the history of Central Asia, including the Kyrgyz. This work serves as
an important source for studying the ethnic history of the Kyrgyz and their relations with peoples of Turkic
;E buranadergisi.com and Mongolian origin. The article emphasizes that Muhammad Haidar's work is still of interest to scholars
) and researchers due to the depth and diversity of information presented in it.
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BBenenue

[Ipomssenenne «Tapux-u Pammnm» Oputo Hamucano MyxammanoM Xaiimapom B 1541-1546 rogax u npeacTaBiser
co0oit TICHHBIN TPy 0 TocyaapcTBe Moronuctana. Myxamman Xaiiaap porucXonui u3 yirycOekoB miemMenu Jlyrmar,
CaMOTO TPECTIKHOTO TieMeHn Morombckoro rocymapersa. OH ponuics B 1499 romy B MecTeuke 1Mo Ha3BaHHUEM
Opeto0e, pacmonoxkeHHbIM 1107 TamkeHToM (Jemeney, 2014, c. 21). Marepn Myxammana Xaiimapa u CynraHa
Canp-xana Obutn cectpamu. Kpome Toro, Myxamman Xaiigap Osim BHyKoM HOHyc-xaHa W IBOIOPOAHBIM Oparom
Saxupuynnaa babypa, ocrHoBarens Nmmepun Benukmx MoronoB. A takxke Myxamman Xadmap ObUT yauTeleM
U HacTaBHUKOM AOpn-ap-Pamma-xana, ceiHa cynrana Campa-xana. OH pacmosoran HECKOJBKHMH TapXaHCKUMU
JTOKYMEHTaMH, KacaromuMucs MOToIECKOTO TocynapcTBa. B cBoeM Mpou3BeieHHH OH TaK)Ke MCITOIB30BANl YCTHBIE
npenanus MmoronoB. 1o muaennro K. U. [Tumynuaoi, y Myxammana Xaiigapa MOTIIH OBITh U HEKOTOPBIE MOHTOJIBCKHE
nerormcu. [lpu Hammcanmm cBoero Tpyma Myxamman Xaimap oOpamaics K BaXKHBIM HCTOPUIECKAM HCTOUHHUKAM
cBoero BpemeHu. Cpenu HUX ObUTH Tpon3BeaeHus SkyTa, [xaman an-/lnra Kapmm, Ata Manwka J[>xyBaitau, Pamm-
an-Jluna, Xammamisr Kassunn, A6n-ap-Passaxa Camapkanma, [lapad-an-duna Ann Mesan (Iumymuna, 1977, c.
17). Cpenu HCTOYHHMKOB, UCTIONB30BAaHHBIX aBTOPOM, OBIIM CIIOBA JIIO/IEH, CIY’KMBIIMX BO Ojaro MoromnwcraHa, a
TaKXe YCTHbIE CBEJICHUs, TIEPEIaHHBIE EMY €ro OTIOM W pojcTBeHHUKamu. [IpousBenenue Myxammazna Xaiinapa
BeChbMa OpUTHHAJIEH 1 OoraT HCTopudecKuM MarepruaioM. « Tapux-u Pammam npencrasnser co0oii IEHHBIN TPy HE
TOJIBKO /151 icTopuu Morosucrana u Bocrounoro TypkecTana, HO U 17151 HCTOPUH JIPYTUX HAPOAOB, TPOKUBAIOIINX
B Cpenneit Asun. [lepcuncknmu pykonucsimu Tapux-u Pamman apistoTcs:

-Pykonucw, xpanswascs ¢ bpumancxom myzee. Ona cocmoum uz 342 nucmos. Kascowiii aucm cocmoum uz 08yx
cmpanuy. Ha xasxcoom nucme umeromes 19 cmpok. Hexomopuwie aucmor umerom 18 cmpok. Pasmep aucma 18/11,
pasmep naonucu 17/7,5 cm. Ona aeisemcs noanou gepcueli npoussedens.

- Konus, xpanswascs 6 Llenmpanvuoii oubruomexe Tecepancroeo ynugeepcumema. Ne 3218. Hensnemces pomoxonueil.
Ona cocmoum u3z 08yx aucmog oowum odvemom 185 cmpanuy. Ha oonom aucme umeromes 18 cmpox.

-V3oexucman, Tawxenm, Uncmumym eocmokosedenus umenu A6y Patixana Bupynu, Bubnuomexa nepcuockux
pykonuceit, Nel1430. Ona cocmoum uz 321 nucmos. 23/23,5 cm. Hensemest noanou eepcueil.

- bubnuomexa pyrxonuceti Mncmumyma nucbMenHuIX 00KyMeHmos, 2opod ywanbe, Tadxrcuxucman. Ne 475. [lonnas
sepcus (Jemeney, 2014, c. 22).

I'azu Axmet TaraBu u Acedxan Kazsuau ObUIH EPBBIMHU, KTO CIIONB30Ba Tapux-u Pammy B kadecTBe HCTOYHNKA.
Tpyn «TreicsiueneTHsss UCTOPHsS», OTHOCSIINUNCS K 3TUM JIByM aBTOpaM, OHU Hadaju nmucarb B 1585 roay. O1u aBTOpHI
no0aBuiH cIoBO «/Jlyrmarty» k ero mMeHw, 4ToObl OTIIMYNTHL MyxaMMmazia Xaiijgapa OT JIpyrux JIOAed, C TaKUM ke
nMeneM. [lepBrIif mepeBoj] Ha TIOPKCKHI 361K BhIonHeH Myxammenom Canuk Kamrapu (1725-1849). I1epeBon Obin
caenaH o npukasy npasutens Kamkapa FOnyca Tamkubeka noH VckennepOeka non Dmuna Xapku. PyKOTIHCHBIHM
IK3EMILISIP TIEpeBO/Ia XPaHUTCS B pykorucHoM (onae OTnena BOCTOUHOW JIMTeparypbl MHCTHTYTa HApoIoB A3nu
B Mockge. IlosnHble 1 HenonHble nepeBoabl «Tapux-u Pammany Ha 7 TIOPKCKHX A3BIKOB XpaHSTCs B MHCTUTYTE
BoctokoBeneHust PAH B Cankr-IlerepOypre (Jemeney, 2014, c. 23).

«Tapux-u-Pamman» ObUT BIEpBbIE IOJHOCTHIO TEpeBe/leH Ha aHMIMWCKMKA s3bIK B 1895 romy aHmmiickum
BocTokoBeoM D. JI. Poccom ¢ mpeancinoBueM n KoMMeHTapusiMu . Dnnaca, KoHcynna XopacaHckor n CrcTaHCKOH
obmacreit Mpana (Tapux-u-Pamumau Mupssr Myxammana Xaiinapa Jyrmar, 1895). TlonHOoCThIO TIepeBejieH Ha
AHIIIMICKUH s13BIK BO BTOpoH pa3 Y. M. TakctoHOM. J|aHHEIH ITepeBoJl OCHOBAH Ha CPABHEHHH OPUTAHCKHUX U PYCCKHX
PYKOIIUCEH TPOU3BEACHMUSL.

[epBerii pycckuii niepeBox pparmMeHToB « Tapux-u Pammnny BeimonHen B.B. Benbsimunos-3epHoBsiM. [Tocie aToro
HEKOTOpBIE €r0 OTPhIBKU Hcmonb3oBan B. B. bapronsa (Jemeney, 2014, c. 25). A nonHbII nepeBo MPOU3BEIEHUSI
Ha pycckuil s3Ik BhimonmHeH A. OpyHOaeBbiM, P. I1. Jxamunoso#, JI. M. EnudanoBoii Ha ocHoBe TamrkeHTCKOH
pyxormcn (Myxamman Xaiinap, 1999, c. 17). Pycckuii nepeBon obcykaaics Ha IBYX YUeHBIX coBeTax: MHcTuTyTa
BOCTOKOBEJIEHHUsS Y30ekckoil akanemuu Hayk B Tamkente (B 1985 1) m Otnenenus BoctokoBeneHust B CaHKT-
[TerepOypre. A anrmumiickuii mepeBom, nepeseaeHHsd J. [[. Poccom, Ob1 mepeBeicH Ha Typenkuit si3bik OcMaHoM
Kaparaem.

Axanemuk B. B. bapronpa, npu Hanucanuu XVI-XVIII BB. cBoero ouepka «Kuprussl. Mcropuueckuii ouepk»,
Onucall NOJIUTUYECKUE OTHOLIEHUS! MEXKAY KbIPI'bI3aMHU U MOTOJIAMH OIUPAsiCh Ha pou3seaeHus « Tapux-u Pammam»
n «Xponuka» (bapronpz, 1963, c. 511).
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1. Ynomunanmue KbIPI'bI30B B UICTOYHUKE

B «Tapux-u Pamman» KeIprsl3sl BIEPBbIEC YIIOMUHAKOTCS B [10X0J€ MaHCyp-XaHa IPOTUB CyJTaHa XaJlija U CyJITaHa
Canpa. Keipreis! nognepxxanmu Cynrana Xanmina u Cynrana Canna, ceiHoBed FOHyc-xana u OparseB MaHcyp-xaHa.
OHM )XKHUITH B MECTHOCTH, TJI€ TPOXKUBAIHU KbIpTrbI3bl. Cyntan Mancyp XaH cpakaeTcsi co CBOMMH OpaThsiMu CylnTaHOM
Xamunom u Cynranom CamaoMm u mobexaaetr ux. Cynran Xammn XaH Oexut B Armmkad. A cynran Caupg Oymer
BBIHYX/IeH OTCTYnuTh B KaOyn. MaHcyp-XxaH, pa3rHeBaHHBIA Ha KBIPTHI30B, MIEPECENeT UX U JpyTHe TUIEMEHHBIC
rpymnmsl, momorasmue UM, B Yaneim u Typdan, yous OonsmmHCTBO M3 HEUX. [l0 cBefeHMsAM, MpeACTaBICHHBIM B
«Tapux-u Pammuany, «KeIpreI361 OBITH MHAIIMATOPAMHU BCEX BOCCTaHUH B MorosucTane, 1 OHU OBITH B YHCIIE TEX, KTO
couBan ¢ mytu» (Myxamman Xaitnap, 1999, c. 152). Ha ocHOBaHWME 3THX CBEACHHIA, IPEIACTABICHHBIX B « Tapux-u
Pammnm», A. MokeeB oTMeYaeT, 9To aBaHTapIHOE IIJIEMsI KBIPTHI30B HA3bIBAJIOCH «OYATaum», TO €CTh «MATEKHUKI»
(Moxees, 2005, c. 109).

BracTs Hexorja MOTyIIIeCTBEHHBIX TJIEMEH MOTroicTana COKpaTruiach U3-3a MOJIMTHYECKUX Pa3HOTIIaCH B CTpaHe,
MEX/I0yCOOHBIX KOH(MIMKTOB, OOPHOBI 32 BIACTh MEXAY IUIEMEHAMHU W WX pa3pylieHus. Ecnm paHbiie myriaTsl,
yypacsl, 0apjachl U AyXTYyWChl UMEIH CHJIbHYIO TOJIUTHYECKYI0 CHIIy B CTpaHe, HO Teleph Ha UX MECTe craja
TOSIBIISAATHCS. HOBas cuita. B pesynbraTte mepecenuBiiiecs B Antail 1 BocTouHbIe pailonbl TeHup-Too KeIPTBI3EI 1 UX
BeZylIee aBaHTrapIHOE TUIEMS «MIKUIIUKY KBIPTHI3bI, TO €CTh Oy/radu, He MOMYMHUINCH MOTOJIBCKUM XaHaM. CynTaH
Cann-xaH TepIuT MopakeHne B OUTBE cO CBOMM OparoM MaHCyp-XaHOM U MOAXOAWT K mepeBany Jlomon. Tam onn
BCTPEYAIOT YeI0BEKa, M TOT COOOIIAET MM, UTO «TpyTa Jrofei u3 miemenn baapun coexana B AGy bakp, Kamrap,
a JTOT YEJIOBEK OTACIIMJICS OT ATOW TPYMIIBI M HampaBisieTcs K KeIiprbram» (Myxamman Xaimap, 1999, c. 215).
B 10 *e Bpems Myxamman Xaimap HalOMUHAET, 9To «Toan A0y bakpa Bcerma mMpuUUuHSIOT Bpen MoroiaucTaHy,
MIPUTECHSAIOT BCEX MOTOJIOB M KBIPTBI30B, OPTaHU3YIOT Tpadexn» (Myxamman Xaiimap, 1999, c. 220). Boo6aBok k
atomy Myxamman Xatigap roBopurt: «H3-3a mocrossHEBIX HaOeroB A0y bakpa u ero cTpamHbIX BOWHOB BCE MOTOJIBI,
JKUBIIHE B MOTONUCTaHE, Jake KBIPThI3bl, KOTOPHIE OBLTH JIECHBIMHU JIbBaMH MOTOJIHMCTaHa, HE CMOIJIM OCTAThCS
HaJ0JTO U epecenuuchk B Yansmm (Myxammen Xaiinap, 1999, c. 307).

B XVI Beke Boxb KbIprbi30B Myxammen Keipreiz XoTsi opUIIHATEHO HAXOIHUIICS MO/ TIOMYHMHEHHEM MOTOJIBCKOTO
xana Cynrana Cansi-xaHa, BeJI CAMOCTOSITENIbHYTO MMOJIMTHYECKYIO eaTenbHOCTh. CynTan Cana-xaH XOTeJ ITOJIHOCTHIO
3aBO€BaTh TEPPUTOPHUH ObIBIIIETO Moronucrana (HeiHe TeppuTopurs Keiprezctana). Tak Kak TeppuUTOPHS HIHEITHETO
Keipreizcrana cHOBa Hax0AWJIACH MO KOHTPOJIeM KbIprbI30B. [10 a0l npuunne Myxammen Xaiiiap rOBOPUT, YTO U3-
3a KBIPT'BI30B MOTOJIaM OBLITO HEBO3MOXHO XKUTh B Moromuctane (Myxammen Xaitmap, 1999, c. 426).

Myxammen Kelpre3 ycraHaBIUBast CBS3b € Ka3aXCKUM CYJITAHOM YCTpauBaeT pa3rpoMbl U rpabexu B TypkecTane u
Caiipame. B 1516 romy KbIprbI3bl 0] IPEABOANTEIHCTBOM MyxaMMena KeIprbiza BOIOIOT ¢ TypKECTAaHCKUM OEKOM
AOnannax-xaHoM, TPOMST €ro, 0epyT B IUICH U MoTy4atoT MHOTO TpodeeB. Onnako Myxammen Kbiprbiz ocBoOok1aeT
Aonamnax-xaHa. Ilociie 3Toro oH ornpasiser Tpoder W nomapku cyirany Cauj-xaHy co ciioBamu: «OTHBIHE S
roo0era, 4To, eciau KTo-11ubo u3 cyntanoB lllaiibana momaneT B mieH B 0010, S OTIYIIy ux». S ciepykail cBoe
CJIOBO. Sl mymato, XaH IPOCTUT MEHS 3a TO, UTO 5 caenam». Cyntany Cana Xany 910 HEe HoHpaBuTCA. OH HEMEUIEHHO
COBEpIIIaeT BOGHHBIN TOXOJ] TPOTHB KBIPTBI30B, OepeT B miieH Myxammen Keipresa B bapckone n BMecTe ¢ 00BN
noObrueii yBeset ero B Kamkap.

Myxammen Ksipre3 611 cxBadeH U BO BTopoii pas. Ilpnumnny storo «Tapux-u Pamman» oObsICHIET TeM, 9TO «OH
nepecTan MOMYUHATHCA XaHy M MPeIOKMI MoMoInb y30ekam». Y Myxammena KeIpreiza u ka3axckoro cyiaTaHa
Taxup-xaHa ObLIM OTHOILIEHHS M OHW OKAa3bIBAJIM JIPYT APYTY B3auMHYI0 momoiib. Korma Myxammena Keipreiza Bo
BTOpOI1 pa3 mocrapuin B Kamkap, Myxammen Xaiigap, aBrop «Tapux-u Pammnu», OyneT Ha3HAYeH MOTOJBCKAM
xanoM Cynranom CanioM 17151 HaOIIOCHHS ¥ KOHTPOJIS HaJl PETHOHOM, T/I€ YKHMITH KBIPTBI3I, TO €CTh MOToJIMCTaHOM.
KbIpreI3bl, HACTPOECHHBIE IIPOTUB IPABIEHUS MOIOJIOB, IIEPEMAYT Ha CTOPOHY Kazaxckoro cyirana Taxupa. Ilo
cioBam Myxammena Xaiimapa, “B MoroimcTane OCTaHETCS Majioe KOJTHIeCTBO KBIPre3oB” (Myxammen Xawmap,
1999, c. 436).

[To npuka3y cynrana Canj-xaHa K KbIprbl3aMm Oy/IeT OTIIPABJICH KapaTelbHBIA OTpsi1. Tak Kak XaH MONYYHII BeCTh
0 TOM, YTO KBIPTHI3bl OTACTHINCH OT y30eKoB (ka3axoB). XaH, ykpbsiBIIHuiics B Tenup-Too, HazHauaeT Myxammesa
Xaigapa HauaJbHUKOM KapareiabHOro orpsfa. OHM JOXOAT 10 MECTa, I/I€ KWJIM KBIPTHI3bI, HO KbIPTBI30B TaM HE
oOHapykaT. B urore y3HaroT, 4T0 KBIPrbI3bI IMOJIBEPIIINCH HAllaJCHUIO cyaTaHa babakaka, u B xone 0os cynTaH
Bbabamxak noteprien mopaskeHue, U KbIPTbI3bl MMOTHAINCH 32 HUM. A CBOW CEMbH KBIPTHI3CKHE BOWHBI TIEPEBE3NTH K
Taxup-xany. Myxammes Xaiinap oOTKakeTcst BOEBATh € Ka3aXaMu, BMECTO 3TOT0 CO CBOMM BOMCKOM OH 3aXBaTbIBACT
CTO TBHICSTY KBIPTBI3CKUX OBEI] M BO3Bparmaetcss ¢ go0eruei. «Tapux-u Pammamy Ha3pIBaeT 3TOT MOXOJ «OBEUBEH
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BoitHOI» (Myxammaz Xaiiaap, 1999, c. 440). Bckope cTaHeT U3BECTHO, UTO KBIPTHI3bI U Ka3aXH «IIBITAIOTCS BMECTE
nocenuthest B Moronuctane». [loatomy cynran Caui-xaH, TOHUMAaBIIN, YTO HE CMOYKET IPOTUBOCTOSATH KBIPThI3aM
1 Kazaxam, yxoaut B Kamirap. A ocraBmuxcst B Moroiuctane KeIprbi3oB Taxup-xaH nepecenut k cede. B pesynbrare
cyntan Cauji-XaH He CMOT 3aBO€BaTh TEPPUTOPUH ObIBIIETO0 MoronucraHa.

2. CBe}IeHHﬂ, OTHOCHAIIIMECH K ITHUYECKOI HCTOPUHU KBIPI'bI30OB

«Tapux-u Pammam» HE OTHOCHT IUIEMEHa, KMBIIUX Ha TeppUTOpHH MoromucraHa K KakoMy-mu0o Hapoxy. C
MOJMTUYECKON TOYKH 3pEHHS OH Ha3bIBACT UX BCEX MOTOJLCKMMU TuieMeHaMu. OHaKO OOJBITMHCTBO MOTOJIBCKHX
IUIEMEH SBJISIFOTCS KBIPTHI3CKMMHU TUIEMEHAMH, 3TO CTAHOBUTCS OUYEBHIHBIM M3 KOHTEKCTOB 0ojee MO3JHHX
HMCTOPUYECKUX HMCTOYHUKOB Ha TMEPCHICKOM M TYypeLKOM s3blkax Takux Kak “Tapux-u Kamrap”, “Xponnka”,
“Mamxmy at TaBapux”’. OIUH U3 TaKUX CIy4aeB MOXKHO YBUAETh NPU M3YUYCHUH IIEMEHH “‘Oyarauun’. YIOMSIHYTOE
TIeMsl TPUBJICKIIO BHUMaHKE N3BeCTHBIX YueHbIx C. M. Abpam3ona (AGpam3zon, 1999), B. I1. FOquna (FOxun, 2001),
0. K. Kapaena (Kapaes, 1995), K. U. Ilerposa (IleTpos, 1963) u A. Mokeesa (Moxkees, 2010) u ap.

Bynraun —aTo miemst, koTopasi BXOJ11a B COCTAB KbIPTBI3CKOM INIEMEHHON Ipymniibl “Hukmivk’. [1o MHEHHIO HCTOpHKa
A. MokeeBa, MpUYKHA, 10 KOTOPOW KBIPTbI30B HA3bIBAIM “Oysiraun”, CBsi3aHa C MPO3BUILEM, JJAHHBIM MOTOJILCKUMHU
xaHamu. CJI0BO «Oynradm» Ha JPEBHETYPEIIKOM SI3bIKE 03HAYaeT «MIATEXKHUK». [1o cBenenusim Myxammena Xaiigapa
«KBIPTHI3bl HE MOAYMHWINCH YaraTaiiCKUM XaHaM M He MPUHAJIM UCJIaM» U, KaK yIIOMHHAJIOCh B JIPYTOM MECTe,
«KBIPTBbI3bl OBLIM B YMCIIE MHULUATOPOB W PYKOBOAMTENEH BCEX BOCCTaHMH, MPOM3OIIEANIMX B Moronucrane»
(Myxamman Xaiigap, 1999, c. 152). I1o 3T0ii npuunHe ci1oBO “Oyiradn’™ CTaJlo UCTONB30BATHCS AJsI 0003HAYCHHSI
KBIPTBI3CKOH MiIeMeHHOH rpynmsl “uukuiank’ (Mokees, 2005).

AHaIOTHYHYIO TPpo0bIeMy MOKHO HaOJIIo1aTh, KOTAA pedb HAET O mieMeHH “yarupak”. C. M. AGpamM30H, UCXO/s U3
TOTO, YTO Yarupaku (40orpak), ynomsinytoie B « Tapux-u Pamman» u «babyp-HaMme» Kak MOTOIBCKOE TIEMsL, JKUBIICE
B ropax Mexay AHamkanoM u Kamrkapom, qepikajiu sSIKOB, a Kak H3BECTHO M3 STHOTPa(hUUeCKUX UCTOYHUKOB, YTO HU
OJIMH ApYyToi Hapoy, >kuBIuil B CpenHeil A3un, KpoMe KbIPIbI30B, HE JIEpKald sIKOB, TOBOPUT, YTO MJIeMs “darupax’
HMEET TO 7K€ IPOUCXOXKIEHUE, UTO U IJIEMEHA “dOrOpOK™ U “YBITBIPHIK ™, BXOJSIINE B COCTaB KbIPTbI3CKOM MIIEMEHHOMN
rpymnmnsl “wakuink” (AGpamzon, 1999, c. 29). O6 stom ecthb cnienmanbHas craths T. T. Mampanosa (Mamparnos,
1986). B otnenbHO# cTarbe Mbl MOAPOOHO PACCMOTPENIM STHUYECKHE CBSI3U MEX]y IUIeMeHamMu Morojiucrana u
kbIpreizamu (Mamatanues, 2018)

YueHslid, U3ydaronuii 3THHYECKyl0 uctoputro Moromuctana B. I1. FOaun, oTMeuaeT TECHbIE STHUYECKHE CBSI3U
MeXy KbIprei3aMu U MoronrctadoM. OCHOBBIBAsICh Ha yTBEpKAeHHN Myxammena Xaiigapa o TOM, YTO «MOTOJIBI
1 KBIPTBI3bl — OJIUH HAPO», U MOTOJIBI TaKXKe SBIAIOTCS TIOPKCKUMH HAPOAAMH, OH OTMEYAET, YTO MOTOJIbI UMEIOT
TrIopkckoe npoucxokaeHue (KOmun, 2001). [lo ero mHeHuto, kak orMmeuan Myxammayn Xaiaap, Tsub-lllanbckue
KBIPTBI3bI, HOCSIIHE 00I1Iee UMsI “MOT0oNT”, OTACIHIUCH OT HUX U3-3a O0phOBI C YaraTaiiCKMMU XaHaMU, a TAKXKE H3-3a
WCIIAMCKOM PEITUTUH, U COXPAHWIN CBOIO HE3aBUCHUMOCTh OOBEAMHSSACH M ICHCTBYIO KaK OfHO 1enoe. Kuipreizckuit
STHOHUM KWJI CAMOCTOSTEJIbHO M CMOT ChITpaTh MOJIUTHYECKYIO pPOJib B KaueCTBE JEKIApAaTHUBHOIO «JIO3YHIa»
HE3aBHCHMO OT MOHTOJICKOTO BiajipluecTBa. [1o Mmuenuro B. I1. KOnuna, He TONbKO MOToJIbCKHE TJIEMEHA, HO U BCE
TIOPKOSI3bIYHBIE MOTOJILCKHUE MJIEMEHA, aITalIIbl, a Takke Hapoabl CHOMpPH UMETH HCTOPUYECKOe CO3HaHUE 00LIero
HazBaHus «KbIprei3b. B. I1. KOquH npuiien K BHIBOAY, YTO MPOUCXOXKAEHHUE MOTOJIOB M TAHb-IIAHCKUX KBIPTBI30B
MIPOUCXOAMT OT APEBHUX KBIPIbI30B, )KUBIINX Ha Enucee u Anrae (YOnun, 2001).

3aKkiIroueHue

Hauunas ¢ XVI Beka KBbIPI'BI3bI, Ka3aXu U y36CKI/I AKTHBHO Y44aCTBOBAJIM B MMOJIUTUYCCKUX coOBITHSX Moroaucrasa.
H3-3a BHYTPCHHUX MMOJIUTUYCCKUX KOH(bHHKTOB B Moronucrane U MOCTOSHHBIX HAaOEroB KBIPI'bI3OB IOCYyAapCTBO
OCJ'Ia6HO, €ro TCPppUTOpPUA COKpaTWiIaCb W BIIOCJICACTBUU OI'paHUYUIACh BocTounbsiM TypKeCTaHOM. Pance
BJIMATCIIBHBIC MJICMEHA, TAKUEC KaK AYIJIAaThbl, 4ypachbl, apjaTbl, Kajly4u U JPYTrue, COIUIN C MMOJIMTUYE CKOM ApCHBI, a
X MECTO 3aHAIN HOBBIC CUJIbI — KbIPT'bI3bI. Tem BPEMCHEM BJIACTH MOT'OJIOB B BocTounom TypKeCTaHe IOCTCIICHHO
OCJ'Ia6CBaJ'Ia, U IUICMCHA, CHUTABLIUCCS MOTOJIbCKUMU - 4Yypachl, Gapﬂacm, apJIaThl, 6ap1<1/1, AYyIaTel U JpYyrue
MOTOJIMCTAHCKHUE ITINIIEMEHA, KaK OTMEYaJl B. II. IOL[I/IH, MOCTCICHHO BCPHYIIUCH K "KBIpFI:IBCKOMy" HUCTOPHUYCCKOMY
CaMOCO3HaHMHIO.

HasBanwus 22 MOromcTaHCKuX HJ'ICMéH, YOOMAHYTBIX B TPYAC «TapI/IX-I/I P amuran», B HACTOAIIECC BpEMs COXPAHUIIUCH
B IJICMEHHOM CTPYKTYPC KbIPI'bI3OB B COCTABC HpaBoro u JleBoro Kpbliia, a TAaKXXC B IJICMCHHOM O6’BGZ[I/IHCHI/II/I
I/IIIKI/IJ'II/IK, YTO MOATBEPIKAACT BLINICYKA3aHHBIC CBECACHUA.
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Extended Abstract

“Tarikh-1 Rashidi” is the most important historical source on the general history of Central Asia, reflecting the events
of the XV-XVI centuries. This work contains interesting information about the Kyrgyz, Kazakhs, Uzbeks and the
peoples of Central Asia as a whole. This work is considered particularly important for the political and ethnic history
of the Kyrgyz as well. “Tarikh-i Rashidi” contains rich information about the political life, regions of residence and
ethnic composition of the Turkic-Mongolian tribes as well as the Kyrgyz. With the help of “Tarikh-i Rashidi” it is
possible to identify common tribes of Turkic and Mongolian peoples, and determine their political position and social
life. The epithet “forest lions of Moghulistan” applied by the author to the Kyrgyz is found in “Tarikh-i Rashidi”. In
Kyrgyz historiography there are very few sources with clear information about the events of the XVI-XVIII centuries.
The “Tarikh-i Rashidi” by Muhammad Haidar, which dates back to the 16th century and is of great importance for
the history of the Kyrgyz, contains very important information about Muhammad the Kyrgyz, who tried to create a
centralized Kyrgyz state, Kyrgyz-Moghul and Kyrgyz-Cossack relations.

Moguls were called all people who lived in the state of Moghulistan. According to Rashid-ad-din, because of the
superiority of Genghis Khan and the Mongols, tribes of Turkic origin also adopted the name Moghul. Moghul is not
the Mongols in Mongolia. Moghul is the name of the people of Turkic origin living in the Chagatai Ulus. In historical
sources, all tribes living in the state of Moghulistan were called Moghuls. For example, if in “Tarikh-i Rashidi” Emir
Kamariddin is called “Kamariddin Douglat” to prove that he was from the Douglat tribe, then in “Zafer-nama” Emir
Kamariddin is called “Kamariddin moghul”.

The Turkic tribes, i.e. the moguls living in the state of Moghulistan, always competed with each other for leadership
in the country and supported the succession of different Mogul khans. Due to the incompetence of some Mogul
khans, the tribes living in the country took power into their own hands or migrated abroad. When strong khans came
to power, the tribes living in the Mogul state united. Tribes that did not want to obey the khans were punished. Tribes
in Moghulistan did not stick to a certain territory. In general, the society led a nomadic way of life. But there was a
part of the people engaged in agriculture. As a result of Timur's constant campaigns against the Mogul state, it was
very weakened in the socio-economic sense. Agricultural areas were destroyed. In addition, due to the incompetence
of some Mogul khans and their struggle for the throne, Moghulistan was gradually losing its power. Therefore, the
tribes living on the territory of the state were forced to migrate to different regions.

Since the XVI century Kyrgyz, Kazakhs and Uzbeks began to play an important role in the political life of the Mogul
state. The Moguls (according to historical sources, all tribes living in Moghulistan were called Moguls), who had
already lost their power due to the constant campaigns of the Kyrgyz, were forced to move to East Turkestan. The
Douglat, Churas, Arlat, Kaluchi and other tribes that had previously played an important role in the political life of
the Mogul state lost their political power. They were replaced by the Kyrgyz, Kazakhs and Uzbeks, who were gaining
new strength. The Mogul state (in historical sources this new state is mentioned as Davlat-i-Moghuliye), whose
borders were now within East Turkestan, also began to slowly collapse. Thus, some of the tribes formerly active in
the Mogul state became part of the Kyrgyz, Kazakhs and Uzbeks and served to form the modern Kyrgyz, Kazakh and
Uzbek peoples.

The names of most of the Moghul tribes mentioned in “Tarikh-i Rashidi” are found among modern Kyrgyz tribes.
This issue was touched upon by Kazakh orientalist V.P. Yudin in his article “The tribal charter of the Moguls of
Mogulistan and Moghulia and their ethnic ties with the Kazakhs”. However, the article is written from the point of
view of Kazakh history.

In V.P.Yudin's opinion, the tribes bearing the name Mogul are former Kyrgyz tribes or tribes that consider themselves
relatives of the Kyrgyz. With the weakening of the Mongols' power in the geography of Turkestan, these tribes
returned to their historical past. In “Majmu at-tawarikh” it is said: “Lur Khan from Ana-1-Hak, Guz Khan from him,
Arslan-biy from Guz Khan, Akhmat-bek from him, Kuli-biy from Akhmat-bek” and the ancestors of Ak-Ogul, the
legendary father of the Right Wing of the tribal union of the Kyrgyz: “Kuli Biy ibn Arslan Biy ibn Guz Khan ibn Laur
Khan ibn Ana-l-Hak” are similar. Akhmat the Mogul and Ak-Ogul have the same ancestors, and he mentions that
there is a strong ethnic connection between the Moguls living in the state of Moghulistan and the Kyrgyz.

Also according to “Shajarat al-Atrak”: The Moghuls were defeated, forty girls (Kirk Kiz) who survived ran to one
side and thirty young men (otuz ogul) to the other. Out of the forty girls (Kirk Kiz) came the Kyrgyz, and out of the
thirty young men (otuz ogul) came the Otuz Ogul (Thirty Sons - the folk name of the right wing of the Kyrgyz),”
confirms the above testimony. The fact that most of the 21 Moghul tribes mentioned in “Tarikh-i Rashidi” are found
in the right wing of the Kyrgyz, testifies to the information contained in the work “Majmu at-tawarikh”.
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These historical sources will make a great contribution to the study of the ethnic structure of the Kyrgyz and their
ethnic relations with peoples of Turkic and Mongolian origin living in Central Asia and will be able to solve some
questions of the ethnic history of the Kyrgyz.
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Research Article Felsefe ve edebiyat iki farkli alandir. Ayni zamanda yazinsal séylem i¢erisinde birbirini etkileyen ve birbiri-
ne katki sunan disiplinlerdir. Bu etki, anlatilart hem felsefi hem de edebi yonden incelemeye olanak saglar.
Calismada Cagdas Kirgiz Edebiyatimin temsilcilerinden Cengiz Aytmatov’un Yiiz Yiize eserinin tematik
d diizleminde yer alan “insan onuru” kavramimin felsefi temsil degeri aciga cikarilmistir. Insan onuru ayni
zamanda insanin degerini olusturan en énemli unsurdur. Calismada Kant ve loanna Kuguradi gibi cesitli
10.5281/ filozoflarin insan onuruna iliskin diisiincelerine yer verilerek insan onurunun tanimi yapilmaya ¢alisilmis-
zenodo.14567847 tir. Onur kavraminin kendisi ile karistirilan bazi kavramlardan farkinin ne oldugu sorgulanarak onurun ne
olmadigi da ortaya konulmustur. Dolayisiyla felsefi bir sorgulama ile ele aldigimiz insan onuru kavramin-
Gelis/Received: 01.11.2024 dan elde edilen sonuca gore insanin hem insan onuruna uygun hem de insan onurunu koruyacak bigimde
Kabul/Accepted: 28.12.2024 eylemesi gerektigi sonucuna varilmistir. Bu veriler 1siginda Yiiz Yiize eseri incelenmis olup eserdeki Seyde
Yayim/Published: 30.12.2024 karakterinin felsefi anlamdq tam olarak insan onurunu koruma drnegi sergiledigi sonucuna varilmigtir.
Seyde 'nin askerlere kocast Ismail’in yerini bildirmesi eylemi hem insan onurunu koruyan hem de ahlaki
degere sahip bir eylem olarak degerlendirilmistir. Bu ¢alisma batili kaynaklarda vurgulanan insan onurunu
koruma drneklerine Kirgiz Edebiyatindan da 6rnekler verilebilecegini gostermistir. Bu incelemeyle felsefi
sorgulama ve diistinme bigcimiyle Kirgiz Edebiyatinda ahlak, deger ve insan onuru gibi kavramlarin nasil

islendigine dair bir katki sunulmasi amaglanmigstir.

Anahtar Kelimeler: Cengiz Aytmatov, Yiiz Yiize, Insan Onuru, Degerler

Abstract

Philosophy and literature are two distinct fields that influence and contribute to each other within literary

discourse. This interaction allows from both philosophical and literary perspectives. This study explores

the thematic concept of "human dignity" in the work Face to Face by Cengiz Aytmatov, one of the represen-

tatives of Contemporary Kyrgyz Literature, and reveals its philosophical representation. Human dignity is

also one of the most significant elements that constitute a person s value. The study discusses the thoughts of

various philosophers, including Kant and loanna Kuguradi, regarding human dignity, attempting to define

\TM it. By questioning the differences between the concept of dignity and other concepts often confused with it,

Py the study also clarifies what dignity is not. Therefore, based on a philosophical inquiry into the concept of

OPEN [ ffjf, ] ACCESS human dignity, the study concludes that humans should act in a way that both aligns with and preserves
e’ human dignity. In light of this conclusion, Face to Face is analyzed, and it is determined that the character

Seyde in the novel exemplifies the preservation of human dignity in a philosophical sense. Seyde s act of re-

vealing the whereabouts of her husband, Ismail, to the soldiers, is evaluated as an action that both preserves
human dignity and holds moral value. This study demonstrates that examples of the protection of human
dignity, emphasized in Western sources, can also be found in Kyrgyz Literature. Through this analysis, the
aim is to contribute to understanding how concepts such as morality, value, and human dignity are treated
in Kyrgyz Literature from a philosophical perspective
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Giris
Tirk dili, tarihi siiregte 15. yiizyildan 20. yiizyila kadar doguda Cagatay Tiirkgesi batida ise Osmanli Tiirkgesi
ile temsil edilmistir. Tiirkistan’in Rus egemenligine ge¢mesi ve bolgede uygulanan dil politikalar1 neticesinde

yerel diller birer yaz1 dili olarak ortaya ¢ikmistir. Rus egemenliginde gecen seksen yillik siirecin sonunda Tiirk
topluluklari tekrar bagimsizliklarin1 kazanmislardir.

Bagimsizligin1 kazanan ve miistakil birer yazi dili hiiviyetine sahip olan Tiirk topluluklar: i¢in ortak bir kiiltiir,
edebiyat, sanat vb. olusturma siireci baglamistir. Edebiyat araciligi ile toplumun kiiltiirel degerleri ve gelenek
gorenekleri kusaktan kusaga aktarilir. Edebiyat sayesinde milletlerin diinya goriisii, hayati algilama bigimleri, tarihi
tecriibeleri bir bagka ifade ile milletlerin kimligi dogrudan 6ykii, roman, siir vb. edebi iiriinlere yansir. “Cagdas
yazi dilleri uzun yillar sozlii kiiltiir dairesinde, yazi dilinin sinirlayiciligi olmaksizin varliklarim stirdiirmiis olmalart
bakimindan sézlIi kiiltiir tiriinlerinde pek ¢ok unsuru koruyarak giinlimiize ulagtirmistir.” (Giiven, 2024, s. 55). Bu
bakimdan son yiizyilda bagimsizliklarini kazanan Tiirk topluluklarinin edebi eserlerinde yalnizca donemin giincel
fikir akimlarinin degil halkin tarihini, kiiltiiriini, hayat gorlistinii yansitan edebi triinleri gérmek miimkiindiir.

Calismada, son ylizyilda bagimsizligini kazanan Kirgiz Tiirklerinin 6nemli temsilcilerinden Cengiz Aytmatov’un
Yiiz Yiize eseri ele alinacaktir. “Kirgiz asilli Cengiz Torekulovig Aytmatov; hikdye, roman ve tiyatro tiiriinde
yazdig1 eserlerle hem Kirgiz edebiyatinda hem de Tiirk diinyas1 edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir.” (Karabulut
ve Bulut, 2020, s. 1). Cengiz Aytmatov, viicuda getirdigi eserlerle hem Tiirk diinyas1 edebiyatina hem de diinya
edebiyatina katkida bulunmustur. Ciinkii yazar eserlerinde yerelden evrensel degerlere uzanan bir ¢izgide etik, ask,
adalet, ahlak gibi temalar isler. Aytmatov’u Tiirk ve diinya edebiyatinda taninir kilan en 6nemli husus eserlerinde
Kirgiz kiiltiiriine ait temalar1 evrensel bakis agisiyla tartigmasidir.

Tiirkler tarih boyunca oldukg¢a genis bir cografi alanda yasamis, farkli kiltiirlerle sosyo-ekonomik iliskilere
girmis, bu nedenlerle de kiiltiirel olarak farkli toplumlardan etkilenmislerdir (Giiven, 2023, s. 146). Bu sebeple
tarihi dokunun, milli kimligin olusmasi siirecinde ¢esitlilik ve zenginlik goze carpar. Bu husus da edebi iirlinlere
dogrudan yansimuistir. Yiiz Yiize de bu minvalde bir eserdir.

Cengiz Aytmatov ¢ok yonlii bir yazardir. Eserlerinin yliz yetmisten fazla dile ¢evrilmesi bir baska ifadeyle diinya
geneline hitap etmesi yazarin evrenselliginin bir gostergesidir. Eserlerindeki karakterlerin tutumlari, davranislar
en derin insani 6zelliklerini ortaya ¢ikarmalari kiiltiirel olarak evrensel bir diinya goriisiine hitap etmesine olanak
saglamistir. “Aytmatov’un {islup olarak insanligin ortak sorunlarina bu sekilde yaklasimi eserlerini yerelden
evrensele tasimaktadir.” (Ilboga, 2023, s. 32). Bu iislup sayesinde Aytmatov’un eserleri toplumlarin her kesimine
hitap etmektedir.

“Felsefe ve edebiyat farkl iki disiplin olarak kimi zaman ortak konular1 paylasabilirler. Edebiyat isledigi konular ile
felsefi nitelik kazanabilir, felsefe de konulari ele alis iislubu ile edebilesebilir. Bu minvalde, Kirgiz Edebiyati’nda
onemli yer edinen Cengiz Aytmatov, ahlak felsefesi ve felsefenin diger alt disiplinlerini edebiyatla bulusturmus
isimlerden biridir.” (Koyuncu, 2023, s. 238). Aytmatov’un /nsan Onuru kavrami baglaminda ele alinacak olan eseri
olan “Yiiz Yiize” oykiisti 1957°de Kirgizca olarak (berme 6er) “Ana-Too” dergisinde ve Rusca olarak (JIumom k
nuity) da ertesi yil “Oxktsi0pp” dergisinde yayimlamistir (Tataristan Cumhuriyeti Ulusal Elektronik Kiitiiphanesi,
2023).

1. Felsefi Anlamda insan Onuru Nedir?

Calismanin temel kavrami olan insanin onuru hakkinda birgok tanimlama ve benzetme 6rnegi bulunsa da genel olarak
kavram iizerinde bir anlam bulaniklig1 bulunmaktadir. Bu anlam bulanikligi “insan onuru” ile beraberinde getirmis
oldugu “insan haklar1” kavraminin etikle olan baginin kurulamamasindan kaynaklanmaktadir. Kucuradi’ye gore asil
problem burada yatmaktadir. /nsan onuru, sdzliiklerde bir araya geldigi birgok farkli kavramla karistiriimaktadir.
“Insan onuru nedir?”, “Insan onuru nerede aranir?”, “insanin onurunun neden ve nasil korunmasi gerekir?”, “Onur,
seref ve namus ayn1 seyler midir?”, “Insan onuru sz konusu olunca akla gelen diger kavramlar hangileridir?”.
Bu sorular ¢ogu zaman birbirinin yerine kullanilan ve cevaplar1 arasinda bir ayrim yapilamayan sorulardir. Ancak

felsefi olarak bakildiginda cevaplarin birbirinden oldukga farkli oldugu goriilmektedir.

Insan onuru birdenbire akla gelen bir sey degildir. “Hadi, bugiin insan onurunu koruyalim” gibi bir yaklasimda
bulunulmaz. Ciinkii bir durum hélihazirda bulunmaz ancak ortaya konunca durum haline gelebilir ve “bir durumun
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ortaya konulmasiysa, ayr1 ayrt ama durdurularak bakilan “an”da-: zaman siiresi i¢inde- zamandag olaylarin,
bir insan ya da grup etrafinda diigiimlenisleri ile onda ortaklasa yarattiklar1 etkinin farkina varilip saptanmasi
demektir.” (Kuguradi, 2006, s. 86). Ciinkii durum ve bunlara bakis a¢ist her yerde baska bagkadir. Savaslara,
Olimlere, yargilamalara, cezalara ve Olimlere yaklagim toplumdan topluma degisir. Bu sebeple bahsi gegen

durumlara “an” olarak durdurulup bakilmalidir. “Insan onuru” kavramma Kuguradi, verdigi bir 6rnegi “an”, “an
durdurarak ele alir.

Bir siire once basina yansiyan, Amerikali askerler tarafindan iskence goren Irakli tutuklunun sézlerini ¢ogunuz
okumugssunuzdur: Bir duvarin éniinde ¢iril¢iplak durmak zorunda kalmaktansa, Saddam zamaninda tutuklandiginda
oldugu gibi kendisine elektrik verilmesini tercih ettigini,; ¢iinkii ona elektrik verilmesinin serefine/namusuna
dokunmadigini, ¢wrilgiplak durmasimn ise serefine/namusuna dokundugunu séylemis. Burada her iki muamele
bigimi insan onuruna aykirt oldugu da bu tutuklu ona elektrik verildigi zaman degil baskalarinin gézleri éniinde
cirilgiplak durmak zorunda kaldigi zaman serefine/namusuna dokunulmus hissetmistir (Kuguradi, 2007, s. 74).

Kuguradi bu 6rnekle onur ve seref arasindaki ayriligi ortaya koymay1 amacglamistir. Her iki 6rnekte de insan
onuruna zarar verildigi agik olarak goriilityorsa da Irakli asker ¢iplak olarak tutulmasinin onun serefine/namusuna
daha ¢ok dokundugunu hissetmistir. Bu durumla insan onuruna zarar verilmistir. Ciinkii insana igkence yapmak,
asagilayict bir muameleye tabi tutmak, kisiyi goriilmek istemedigi bir duruma getirmek insan onuruna zarar
vermektedir. Bahsi gecen davranis herkesce onur kirict olarak goriiliir ve ‘ne var ki bunda’ denmez. Ama ¢iplak
olma hususu icin ayn1 sey gegerli degildir. Irakli birisinin ¢iplak olarak bekletilmesi serefe/namusa dokunan bir
durumken, ¢iplaklar kamp1 ya da ciplak olarak yapilan eylemler degerlendirildiginde olas1 bir durumdur. Yani
onur kavrami kisiden kisiye toplumdan topluma degismeden, tiim insanlarin ortak olarak sahip oldugu bir degerdir.
Serefise ancak toplumsal iyiler ve kétiiler ile ilgili olandir. Bu ayrim, etik ve ahlak arasindaki ayrima benzetilebilir.
Serefin 6l¢iitiinii toplum belirledigi i¢in sereflendirilmek bir baskasina baglidir. Ama insan onurunun ne oldugu
esasta barizdir. Kisiye gore degisen bir insan onuru kavrami diye bir husus yoktur. insan onurunu korumak tiim
insanliga baglhidir. Bahsi gegen ornekte iskenceye ugrayanin insan onuruna bir zarar vermedigi ancak iskencecinin
sadece karsisindakinin degil tiim insanhigin ortak degeri olarak insan onuruna zarar verdigi goriiliir. Iskenceci
ayni zamanda yapmis oldugu seyle kendisine de zarar vermis olur. Ama seref i¢in ayn1 sey s6z konusu degildir.
Kisiyi ¢iplak birakmakla onura zarar vermistir ama mensubu oldugu toplumda kisinin serefinde bir degisim s6z
konusu degildir. Kisiyi ¢iplak birakarak yalnizca kendi toplumunda asagilanmig hissettirmis, onun degerine zarar
vermistir. Dolayisiyla insan onurunun zarar gérmesi ile ilgili olarak; insanlik degerine verilen zarardan s6z edildigi
aciktir. Kucguradi, insanin degeri derken insanin varliklar arasindaki 6zel yerini kasteder ve bu yeri olusturan da
onun sahip oldugu 6zellikleri ve olanaklaridir. Ona gére “Iste bu 6zellikler ya da olanaklar ‘insanin degerini’ ya da
‘onurunu’ olusturur.” (Kuguradi, 2003, s. 40).

Sulmasy’e gore ise tarih boyunca insan onuru ile ilgili 6ne siiriilen diisiinceler ii¢ genel yaklasim big¢imiyle
ifade edilebilmektedir. Bu {i¢ genel yaklasimi Sulmasy, sirasiyla atfedilen onur (attiributed dignity), i¢sel onur
(intrinsic dignity) ve gelisen onur (inflorescent) seklinde ifade eder. Bunlardan ilki atfedilen onur; bireylerin veya
toplumlarin digerlerine, deger verme eylemi ile yiikledigi degeri ifade eder. Onur kavramina bu yaklasim bigimi
kisisel veya toplu bir karar ile yaratilmakta ve bir tiir geleneksel degerler olusturmaktadir. Hobbes’un onur anlayisi
bu yaklasim bigimine 6rnek gosterilebilir. Hobbes, insanin bencil ve ¢ikarini korumaya ¢alisan bir varlik oldugunu
diisiintir. Bu sebeple insanlarin arasinda meydana gelecek olan catisma ve rekabet ortaminin ancak toplumsal
s6zlesme ile ¢oziilecegini savunmaktadir. Insanlar bir araya gelerek kendilerine iyi ve kétii olarak adlandirdiklart
ortak degerler belirlerler. Bu baglamda Hobbes’un diisiincesi Sulmasy’nin ilk bahsetmis oldugu onur kavrami
ile benzerlik gosterir. Ikinci olarak icsel onur ise insanin sadece insan oldugu icin sahip oldugu degerdir; sosyal
statiiler, yetenekler veya beceriler gibi dis 6zelliklere dayanmamaktadir. Insanlara varoluslarindan kaynaklanan bir
deger yiiklemektedir. Onur kavramina bu yaklagim bigiminde onur, insan iradesine veya toplumun tercihlerine bagh
olmadan her seyden 6nce gelmektedir. Kant’in onur anlayisi bu yaklagim bi¢imine bir 6rnek olarak diisiiniilebilir.
Kant, insan onurunu ahlaki 6devden kaynakli olarak diisiindiigli i¢in onu, toplumsal olarak iyi veya kotii diye
diisiiniilen tiim degerlerden iistte goriir. Ugiincii yaklasim bigimi olan gelisen onur ise bir siirecin veya durumun
insanin i¢sel onuruna uyumlu olup olmadigimi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kullanim, insanin i¢sel degerini
ifade eden bir erdem veya davranis durumuna karsilik gelmektedir. Aristoteles ve bazi Stoacilar bu anlamda onur
kavramini bu yaklasim bi¢imini gozeterek kullanmislardir (Sulmasy, 2007, s. 12). Sulmasy’nin onurun tarihsel
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kullanim bigimlerini ele almis oldugu bu siniflandirma incelendiginde Kuguradi’nin yukarida bahsedilen insan
onuru yaklagiminin hem igsel hem de gelisen bir yaklasimi benimsemis oldugu gortiliir.

Insan onuru denildiginde akla gelen bir diger isim de Kant’tir. Kant’a gore insan onuru, ahlaki olarak davranabilme
yetenegine ve bunu yaparken igsel bir degere sahip olmaya dayanmaktadir. Onur denilen sey insanin kendisini
ahlaki yasaya gore yonetebilmesi ve ona gore kararlar alabilmesinde yatmaktadir (Kant, 1993, s. 39). Kant’a gore
insan onuru, bireyin ahlaki yasaya uyum saglama kapasitesine dayanir. Kant, insan1 bir amag olarak goriir; yani
insan, kendi bagina bir degere sahiptir ve higbir zaman sadece bir ara¢ olarak kullanilmamalidir. Bu anlayis, Kant’in
Kosulsuz Buyruk (Categorical Imperative) ilkesinde kendini gostermektedir. Bu ilkeye gore, her insan yalnizca insan
olmas1 nedeniyle saygi gosterilmeyi hak etmektedir. Ona gore insan onuru, insanlarin birbirlerine karst duydugu
saygmin temelini olusturur. Bu saygi, kisinin i¢sel degerine, yani ahlaki yasaya gdre hareket etme yetenegine
duyulan saygiy1 ifade etmektedir. Bu nedenle, Kant’a gore onur, sadece bireyin ahlaki eylem kapasitesinin bir
yansimast degil, ayn1 zamanda bireyler arasi iligkilerdeki etik yiikiimliiliiklerin de temeli konumundadir. Kant’a
gore insanin bu 6zellige sahip olmasi da onun diger varliklar arasindaki yerini isaret etmektedir (Kant, 2015, s.
86-88).

Insanm varliklar arasindaki 6zel yerinin, degerinin farkinda olmasi onun onurunu olusturmaktadir. Bu deger
ve onur onun yapisal bir 6zelligi haline gelmekte ve onlar1 korumak, onlara uygun davranmak herkesin gorevi
olmaktadir. Deger ve onur kavramlari sadece insana iliskin seylerdir ve insan haklar1 da (temel) yalnizca ve yalnizca
insan oldugumuz i¢in sahip oldugumuz haklardir. insan1 insan yapan onun degeri ve olanaklar1 yani ‘onuru’dur.
Insan haklari, temelini tam da burada bulmaktadir. Diger canlilar arasinda sadece ve sadece insanla ilgili olan
onun yerini gosteren sey “degeri” ve “onuru”dur. Dolayistyla insan haklarinin korunmasi da dogrudan “onur” ve
“degerin” korunmas1 anlamina gelmektedir. /nsan onurunun gignenmesi insan haklarmin ihlal edilmesi sonucunu
ortaya ¢ikarmakta, insan haklari ihlal edildiginde ise insanin onuruna ve degerine zarar verilmis olmaktadir. insan
haklarinin dogal koruyucusu ancak insandir. Bu onur ve deger tiim insanlar igin gegerlidir. Bu nedenle /nsan
Haklar: Evrensel Beyannamesi Madde 1’de “Biitiin insanlar onur ve haklar bakimindan esittirler” ifadesi yer
almaktadir (Insan Haklar1 Dernegi, 1999). Insanin onuru ve degerinin ne oldugunu, nasil korunmasi gerektigi
ortaya konulduktan sonra Aytmatov’un Yiiz Yiize eserinde insan onuru kavraminin kullanimina dair bir inceleme
sunulacaktir.

2. Yiiz Yiize Eserinde Insan Onurunu Koruma Ornegi

Cengiz Aytmatov’un Yiiz Yiize adli eserindeki olay 6rgiisii yeni evli bir ¢ift olan Ismail ve Seyde etrafinda dénmektedir.
Eserin basinda maddi imkansizliklara, zorlu yasam kosullarina ragmen Seyde ve Ismail’in birbirlerini ne kadar ¢ok
sevdikleri ve mutlu olmaya ¢alistiklar1 vurgusu yapilmakta ancak cok zaman gegmeden savas dolayistyla Ismail’in
askere cagirilmasi ve bu ciftin ayrilig1 ele alinmaktadir. Geride kalan Seyde, Ismail’in yash ve hasta annesine tek
basina bakmaya calismaktadir. Ayn1 zamanda Ismail’in gittigi giin hamile oldugundan siiphelenen Seyde bunu
kocasina sdyleyememis ve Ismail gittikten sonra bir erkek bebek diinya getirmistir. Seyde hem bebegine hem
Ismail’in hasta annesine tiim zorlu kosullara ragmen bakmakta, kendisi gibi kocasini savasa gonderen komsu
kadinlarla birbirlerine destek olmaya ¢alismaktadir. Bir giin Ismail savastan kacarak geri donmiistiir. Seyde’den onu
saklamasini ve kimseye sdylememesini ister. Bebegini goriip onunla zaman gegiren Ismail, giinlerce komsulardan
saklanarak evde gizli gizli yasar. Ancak giin gectikce saklanmasi zor bir hal almaya baslamaktadir. Bu nedenle
giindiizleri bir magarada yasamaya sadece geceleri eve gelmeye baslar. Bu siire zarfinda evin tiim gecimi yine
Seyde’nin omuzlarindadir. Ancak Seyde bu durumdan higbir sekilde sikayet etmemekte, bunu kocasini sevdigi ve
onu hayatta tutmak istedigi i¢in yapmaktadir. Her firsatta ne olursa olsun kocasini sevdigini ve onun varliginin bile
kendisi i¢in yeterli oldugunu; bunun ayni zamanda kendisi i¢in bir yilikiimliiliikk oldugunu diistinmektedir. Savasin
devam etmesi ve Ismail’in firari oldugu haberinin yayilmastyla ismail’in artik geceleri kdye gelisi riskli bir durum
olusturmaya baslar. Geceleri magarada gecirmek zorunda kalan Ismail giin gegtikge sadece Seyde’nin getirdigi
yemegin hayalini kurmaya baslamistir. Seyde’ye her seferinde daha fazla yiyecek getirmesini tembihleyerek
yanindan gondermektedir. Ancak Seyde yasam kosullarinin ¢ok zor olmasi, kitlik gibi faktdrler nedeniyle hasta
kayimvalidesine, kendine ve bebegine bir avu¢ bugdayi zar zor bulabilmektedir. Bu bugdayla ekmek yapip kendi
payin1 bile Ismail’e gétiirmektedir. Bu sirada kdye komsusu Totoy’un kocasinin savasta sehit oldugu haberi gelir.
Totoy ii¢ cocuguna bir tek inedi sayesinde bakabilmektedir. Ug ¢ocuk babalarindan kalma kiyafetler igerisinde
yoksullugun canli birer 6rnegi olarak her giin Seyde’nin karsisina ¢ikmaktadir. Bu sirada Seyde’nin hem kayni
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hem de kdyiin muhtar1 olan Mirzakul, Seyde’yi Ismail’in yerini biliyorsa ya da sakliyorsa onu teslim etmesi
gerektigini, eger boyle bir durum varsa su¢ isledigini ve Seyde’nin de cezalandirilacagini defalarca sdyler ve
onu uyarir. Muhtarin konugmalarindan iirken Seyde, herkesin bakislarinda Ismail’i sakladigini bildiklerinin bir
izini aramaktadir. Bu korkuya dayanmaya calisan Seyde, zaten zor olan yasam kosullarina bir de bu tedirginligi
ekleyerek daha da zorlu bir hayat siirmeye devam etmektedir. Bu sirada Ismail’in gozii gittikge farkli bakmaya
baslamis, gittikce bencillesmistir. Seyde’yi az calismakla ona az yiyecek getirmekle suglamaktadir. Giinlerden bir
giin komsusu Totoy’un tiim malvarligi olan tek ineginin ¢alindigi duyulur. Totoy ¢ocuklarina nasil bakacagini,
ii¢ yetimle nasil hayatta kalacagini kara kara diistinmektedir. Seyde, komsusu Totoy’un nasil giic durumda
oldugunu goriip kahrolmustur. Aksam olunca Ismail, karanlig: firsat bilerek elinde bir torbayla eve gelir. Seyde
gaz lambasini yakar ve torbadakinin et oldugunu goriince komsunun inegini ¢alan kisinin kocasi ismail oldugunu
anlar. Ismail eti pisirmesi icin de Seyde’ye getirmistir. Ismail yaklastiginda agzindan yar1 pismis bir et kokusunu
hisseden Seyde, koca bir hayal kiriklig1 ve iiziintii duyarak Ismail’e yanlis yaptigimi anlatir. ismail de kendinden
gayet emin bir sekilde aptal olmamasini ve once kendilerini diisiinmesini, komsunun daha mi degerli oldugunu
diistindiigiinii soyler. Savastan, magarada saklanip agliktan 6lmek i¢in degil kendi canin1 kurtarmak igin kactigini
ifade eder. Ismail, Seyde’ye eti saklamasini ve gece pisirmesini sdyleyerek, gece tekrar dénmek iizere magarasina
dogru yol alir. Kocas1 Ismail’in yaptig1 karsinda donup kalan Seyde bir miiddet higbir sey yapamaz. Daha sonra
kayinvalidesinin her seye sahit oldugunu goriir. Daha fazla bu duruma dayanamayan Seyde ¢ocugunu gogsiine
baglayarak yola koyulur. Kendi anne ve babasiin kdyiine gidecegini sdyleyerek evden ¢ikar. Kaymvalidesi de
oglunun yaptig1 seyden utanarak ona hak verir ve o da evden bir siire sonra ayrilir. Seyde hizli, emin ve o6fkeli
adimlarla yiirimeye baslar. Ardina muhtar Mirzakul takilir. O zaman bir seylerin tuhaf gittigini anlarlar. Askerler
Seyde’yi durmasi konusunda uyarir. Ama Seyde kendinden emin bir sekilde Ismail’in kaldig1 magaraya dogru
hizla ilerlemektedir. Ismail Seyde ile ardindaki muhtar ve askerlerin geldigini goriir. Seyde’nin yiiziinde daha &nce
hi¢ gormedigi hayal kiriklig1 ve 6fkeyi goriince Ismail silahin1 birakir ve teslim olur (Aytmatov, 1993, s. 175-216).

Eserde, Aytmatov donemin sosyokiiltiirel ve ekonomik durumunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Felsefi bakis
acistyla bakildiginda ise Seyde’nin tavrinin aslinda tam olarak “insan onuru” koruma 6rnegi oldugu goriilmektedir.
Insan onuru, karsimizdaki kiginin degerinin savunulmas: olarak tammlandig1 zaman, Seyde’nin eylemi Ismail’e
kars1 yapilan bir eylem olarak goériilmemektedir. Seyde’nin eylemi inegi ¢alinan bir komsusunun diistiigii giic
durumdan hareketle komsusunun hakkini ve degerini korumaya yonelik bir eylem olarak goriiliir. Ciinkii Seyde,
kocasi i¢in her tiirlii zorluga, is yiikiine ve psikolojik baskiya katlanmistir. Bunlarin higbirinde kocasinin yerini
ihbar etme diisiincesi akla bile gelmemistir. Aksine birisi onun yiiz ifadesinden Ismail’i sakladigini anlayacak
diye insanlardan bile kacar duruma gelmistir. Sadece Ismail i¢in degil onun hasta annesi ve bebegi icin biiyiik bir
ozveri ve fedakarlik drnegi gostermistir. Tiim bunlar1 ismail’in hayatta kalmas1 ve aile birliginin bozulmamasi
adina yapmaktadir. Buradaki temel soru “Bu siirecte hicbir sikayette bulunmayan ve kocasinin her tiirlii buyruguna
uyan Seyde, simdi ne olmustur da Ismail’e kars1 gelip onu ihbar etme fikrine biiriinmiistiir?”. Bu sorunun cevabi
siiphesiz Seyde’nin insanin degerinin ne oldugu bilgisine sahip olmasinda yatmaktadir.

Seyde Ismail’e ancak ve ancak baska bir insanin yani komsusu Totoy ve onun masum bebeklerinin inegini ¢aldig
zaman kars1 ¢tkmaktadir. Burada Seyde, Ismail’e hayir dememistir. ismail’in yapmis oldugu eyleme hayir demistir.
Komsusunun inegine géz dikmek, o ¢cocuklari a¢ ve ¢aresiz birakmak, kendi faydasina o kisilerin malina kastederek
onlar1 neredeyse agliga, dliimiin kucagima acimasizca itme fikri Seyde’yi Ismail’i durdurma noktasina getirmistir.
Seyde burada kesilen inegi geri getiremese de komsusu Totoy ve ¢ocuklariin hakkini gasp eden kocasina bunun
bedelini 6demesi gerektigini gostererek aslinda bir anlamda insanlik degerinin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu
Oykiideki insanin degerinin temsilcisi Totoy ve ¢ocuklaridir. Ayn1 zamanda Seyde kendi onurunu ve degerini de
korumaktadir. Kocasi Ismail’in yapmis oldugu eylemi onaylamayarak adaleti saglamaya calisarak aslinda kendi
insan olma degerini de korumustur.

Yiiz Yiize, savasin ve kis mevsiminin zorlu kosullar1 altinda yasam miicadelesi veren bir Kirgiz koyii sakinlerinin
bir dykiisiidiir. Kolcu’ya gore Ismail’in eve doniisiiyle birlikte kdydeki yasam ve doga ile miicadele, karakterlerin
hem fiziksel hem ruhsal diinyalarina yansimistir. Doga ile verilen bu miicadele, eserin 6zgiin yonlerinden
birini olusturmaktadir. Aytmatov, bu hikdyede Ismail ve Seyde’nin psikolojilerine olduk¢a yogun bir bigimde
odaklanmaktadir. Ismail’in ailesinden uzakta olmanin hasretini ¢ekmesi ve kendini ait olmadig1 bir savasta 6lme
korkusu yasarken bulmasi sonucu bencillestigi fikrinden yola ¢ikmistir. Bu bencillik, kdye dondiigiinde i¢giidiisel
bir hale gelmistir. Ikinci Diinya Savasi’na katilmak zorunda kalan Kirgiz genglerinin trajedisini anlatan bu hikaye,
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ayn1 zamanda bireyin devletle olan ¢atismasini da ele almaktadir. ismail, kendini ilgilendirmedigini diisiindiigii bu
savasa siddetle lanet etmektedir (Kolcu, 2015, s. 117-118).

Siiphesiz bu eserdeki olaylar bircok acidan ele alinabilir. Ismail’in bu duruma nasil geldigi, aslinda savasmak
istemiyor olmasi, Ismail’in yalmzlasip insani degerlerden soyutlanmasi, savastan kagmanin ahlaki olup olmamasi
gibi bir¢ok agidan her biri kendi i¢inde miistakil bir ¢alismaya konu olabilecek temalar s6z konusudur. Bu
calismada ele alinan diisiince Seyde’nin bir “insan onuru” koruma ornegi gosterdigi fikrinin altinin ¢izilmesidir.
Dolayisiyla Kuguradi’nin insanin degerini ve onurunu koruyanlara 6rnek olarak gosterdigi Dr. Rixus ve Antigone
isimlerine Kirgiz Edebiyati’ndan Seyde karakteri de eklenebilir. Seyde’nin yaptig1 davranis yiizeysel olarak bir
sucluya cezasinin verilmesi gibi goriiliirken aslinda altinda yatan sey adaletin yerine getirilmesi ve insan-deger
anlayisiin getirmis oldugu bir ahlaki sorumluluktur. Seyde’nin davranisi analiz edildiginde Seyde’nin bakis agis1
Kant’ta da kendisini gostermektedir.

Kant’a gore insan onuru kavrami ilk noktada iyinin hakka bagli oldugu konusunda temellenmektedir. “Ciinkii
hicbir sey, yasanin kendisi i¢in belirledigi degerden bagka bir degere sahip olamaz.” (Kant, 1993, s. 40) Bu
nedenle, baskalarina saygi gosterme gerekliligini temellendirebilecek bagimsiz bir deger yoktur ancak Kant igin
iligki tam tersidir. Kant, insanlarin eylemlerinin altinda yatan istemeye, niyete yani ilkeye odaklanirken aslinda
tam da bdylesi durumlarin altini ¢izmektedir. Insanlik Formiilii’ndeki Kategorik Emir tarafindan emredildigi i¢in
baskalarma sayg1 gosterilmelidir. insan varliklarin igsel degerinden dolay1 degil, ahlaki yasa geregi onlara saygi
gosterilmelidir (Sensen, 2011, s. 189). Rosen’e gore ise Kant i¢in onur, ahlaki yasanin sadece igsel bir niteligi olarak
degil, yasay1 uygulayan kisilerin bir 6zelligi olarak ele alinmaktadir. Bu yaklasimla Rosen, onuru davranigin bir
parcast olarak gérmektedir. Dolayisiyla onurdan ancak ahlaki yasaya uygun davranildiginda s6z edilebilmektedir
(Rosen, 2012, s. 30). Rosen’e gore Seyde’nin diisiincesi eyleme gegmis ve artik onur koruma diistincesi davranig
olarak da kendini var etmistir. Seyde bu eylemi sayesinde onur korumay1 kendi 6zelligine doniistiirmistiir.

Kant’a gore eylemlerin ilkesi herkes icin gegerli bir ahlak yasasina dayanmalidir. Calmamalisin! ahlaki degeri
de bu ahlak yasasina dahildir. Seyde karakterinin davranisina Kant’in bakis agisiyla bakildiginda denilebilir ki
“Seyde dogru olam yapmustir.” i1k olarak Seyde Kant’a gore var olan evrensel ahlak yasasma uygun davranmustir,
denilebilir. Bu tespitteki nemli olan unsurlardan biri Seyde’nin ¢calmamalisin ilkesine uyarken aslinda sadece bir
kurala uymasi degil bu kuralin ayn1 zamanda evrensel ahlak yasasina dahil olmasindan 6tiirli insanin degerini de
icinde barindirmasidandir. Bu evrensel ahlak yasasi yani Kant’in deyisiyle Kategorik Imperatif, herkesin iyisini
kapsayacak bir ilkeyi benimsemis oldugu i¢in Seyde bu sekilde Kant’a gore insan onurunu korumus olmaktadir.
Ancak Kant’in sunmus oldugu bu evrensel ahlak yasasi diislincesi bir 6dev niteligi tasimakta ve zorunlu bir
konumdadir. Kant, insanlarin bu 6devden 6tiirii eylemesi gerektigini diistinmektedir (Kant, 1999, s. 15). Bahsetmis
oldugu sey sadece goriintiide 6deve uygun eyleme degil 6devden Gtiirii eylenmedir.

Kant’in diistincelerinde dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus daha vardir. Bu evrensel ahlak yasasi insanin
aslinda kendi akli sayesinde ortaya koymus oldugu bir kural ve 6dev olmasindan dolay1 insan bu 6deve uydugu
taktirde aslinda dolayl olarak kendi aklinin koymus oldugu bir kurala uymaktadir (Cassirer, 1996, s. 260). Insanin
kendi aklinin koymus oldugu kurala uymasi demek Kant’a gore insanin 6zgiir oldugunun bir gdstergesi anlamina da
gelmektedir (Kant, 1999, s. 52). Dolayisiyla Seyde’nin yapmis oldugu bu eylemde kuru bir bi¢imde ahlak kuralia
uyulmadigi agikca goriilebilir. Seyde bu davranisi igindeki ahlak yasasina gore yapmaktadir. Ayni zamanda bu
uydugu 6dev kendi aklinin ortaya koymus oldugu bir ahlak yasasina dayandigi i¢in 6zglir bir nitelik tagimaktadir
ve dolayisiyla Seyde bu davranisiyla Kant’a gore 6zgiir oldugunu da gostermistir. Sonug olarak Seyde, Kant i¢in
evrensel ahlak yasasina uymus ve insan onurunu korumustur denilebilir.

Ikinciolarak Seyde Kant’inkars1 ¢tkmis oldugu en biiyiik sorunlardan biri olan insanin aragsallastiriimasi diisiincesine
itiraz olarak da iyi bir 6rnek konumundadir. Kant’a gdre ne olursa olsun hi¢bir kosulda aragsallastirilmamasi
gereken varlik insandir ve insan her kosulda amag olmalidir (Kant, 2013, s. 45). Kant’a gore, akil, doga yasalarim
kullanarak etkide bulunabilen bir yetidir ve bu yetiye sahip olan varlig1 6zgiir kilar. Bu 6zgiirliik, bireyin kendisini
kendi koydugu yasalara gore yonlendirebilme yetenegidir. Kant’in goziinde, boyle bir varlik “onurlu” bir varliktir;
yani insanin degerliligi ve onuru, kendi istemesiyle belirledigi ahlaki yasaya uygun hareket edebilme kapasitesinden
gelir. Bu, kisinin “ben” sevgisini geride birakarak kendi koydugu ilkelere bagli kalmasini ifade etmektedir (Kilig,
2015, s. 98). Eserde Seyde, kocasi Ismail’in komsusu ve ¢ocuklarini, a¢ birakmay1 gdze alarak kendi ¢ikarlari
icin bir ara¢ haline getirmesine meydan okumustur. Seyde’nin bakis agisina gore Ismail’in arac olarak gordiigii
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komsusu, ona gore bir amagtir. Seyde “ben” sevgisini bir kenara birakip komsusunun hakkina el uzatmamay1 tercih
etmektedir. Dolayisiyla insanin amag olarak goriildiigii, insan olarak degerli bulundugu diisiincesiyle hareket eden
Seyde, Kant’in goziiyle bakildiginda yine insanin onurunu korumus bulunmaktadir.

Sonug¢

Insan Onuru kavraminin ne oldugunun agiklanmaya calisildig: bu calismada, Aytmatov’un Yiiz Yiize eserinde
Seyde karakterinin insan onuru ve degerini koruma hususunda gostermis oldugu meydan okuma Ornegi ele
almip islenmistir. insan onuru denilen kavram, felsefi bakis acisinda insan haklarinin temel tasi olarak goriilen
bir kavramdir. Dolayisiyla kavramin i¢inde barindirdigi temel olma &zelligi sayesinde her insan i¢in varligi s6z
konusudur denilebilir. Insan hem kendi diisiince ve eylem hayatinda insan onuruna uygun bir bigcimde hareket etmeli
hem de baska insanlarin hakki ve varlik alani i¢indeki yeri s6z konusu oldugunda insan onurunu gdzetmelidir. insan
onurunu koruyabilmek i¢in insanlarin 6nce onu kendi varliginda hissetmesi gerekmektedir. Eger Seyde kendi yapisi
geregi insan onuru bilincini tasimasaydi siiphesiz bu sekilde bir insan onuru koruma 6rnegi gosteremeyecekti. Bir
baska ifade ile Seyde, her insanin tiim insanlarla birlikte paylastig1 varlik alanindaki 6zel yerinin yani degerinin
ve onurunun bilincinde olmus ve bu bilingle eylemini yonlendirmistir. Stiphesiz bazi durumlarda insan onurunu
koruma cok gii¢ sartlar altinda gerceklesebilmektedir. Seyde’nin yapmis oldugu bu kiymetli davranis, insanlarin
giic durumda da olsa insanin degerini koruyabilecegini gosteren bir drnektir. Seyde bu eyleme gectigi zaman artik
hicbir seyin eskisi gibi olmayacaginin farkindadir. Ayn1 zamanda ahlaki olan bu davranisi yerine getirebilmek
i¢cin koyiinii, yurdunu terk etmeyi, ¢ok sevdigi ve ugruna ¢okca fedakarlikta bulundugu kocas1 ismail’i bir daha
gdrmemeyi bile goze alarak harekete ge¢mistir. Dolayisiyla Seyde’nin eylemi insan onurunu korumanin bazen
zorluklar1 oldugunu gosterse de imkansiz olmadigimi 6gretmektedir. Kirgiz Edebiyati’ndan Aytmatov’un Seyde
karakteri insanin onurunu koruma konusunda 6rnek gosterilecek karakterler arasinda yer almasi muhtemel bir
isimdir.
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Extended Abstract

Aitmatov has intricately woven themes such as ethics and morality with Kyrgyz culture and universal values,
significantly contributing to both Turkish and world literature. The characters in Aytmatov’s works reflect a
universal worldview through their profound human traits. His approach to humanity’s common issues imbues
his works with a universal quality. Philosophy and literature can sometimes share common themes, enriching
each other in the process. In this context, Aytmatov occupies an important place in Kyrgyz literature as one of the
authors who successfully merges moral philosophy and its other sub-disciplines with literature.

Undoubtedly, literature and philosophy are two fields that largely influence and encompass each other. This study
begins with the premise that these two domains can encompass each other, examining the treatment of the concept
of human dignity, a concept often emphasized in philosophy, within the literary work Yiiz Yiize (Face to Face). To
this end, an effort is made to elucidate the meaning of human dignity. While defining human dignity, the study
demonstrates what concepts often confused with dignity, such as honor and integrity, actually mean and how they
carry different meanings than dignity. Various philosophers, including loanna Kuguradi and Kant, are referenced
to explore the understanding of humanity and values related to human dignity. Sulmasy’s thoughts on the historical
development of the concept of dignity are also addressed. According to Sulmasy, honor has been defined in the
history of philosophy through three distinct approaches: attributed dignity, intrinsic dignity, and inflorescent
dignity. He posits that these three approaches help us understand the different dimensions of human dignity and
its role in social and individual relationships. Each approach significantly impacts how we define human dignity,
reflecting the multi-faceted nature of this concept. All these approaches enrich the field of philosophy.

As a result of this exploration, it is concluded that human dignity represents the special place of humans in the
realm of existence and constitutes their value. The definition of human dignity derived from this analysis indicates
that every person must behave in a manner consistent with human dignity while also acting to uphold the dignity
of others. Since humans are beings of value, they are responsible for preserving that value. Furthermore, the
importance of human dignity is enshrined in the Universal Declaration of Human Rights, which states that all
human beings are equal in dignity and rights by their very nature. These rights are inalienable. This emphasizes
that human dignity is a concept significant enough to be fundamental to the law. Just as people have the right to
shelter and life, their dignity is also protected in the Universal Declaration of Human Rights. Additionally, when
considered through Kant’s argument of the universal moral law, acting in accordance with human dignity and
safeguarding it emerges as a moral duty. Utilizing this philosophical perspective on human dignity, an analysis
of Aytmatov’s Yiiz Yiize reveals that the character Seyde acts in a manner befitting human dignity and value. On
a superficial level, Seyde appears merely angry about the act of theft; however, when viewed philosophically,
she embodies a character outraged by the devaluation and loss of human dignity, striving to stand against it.
Seyde’s action of revealing the location of her husband, Ismail, who has been hiding and stealing a neighbor’s
cow, embodies profound philosophical significance. From Kant’s perspective, Seyde’s behavior aligns with the
universal moral law while preserving the dignity and value of humanity. Kant discusses the motivation behind
people’s actions as a valid moral law applicable to all actions. He argues that moral imperatives such as "you
should not lie" or "you should not steal" carry the quality of a universal moral law. Seyde’s actions conform to
this moral law. Furthermore, Seyde’s action can also serve as an example of Kant’s vehement opposition to the
instrumentalization of humans. Kant believes that every person should be regarded as an end in themselves. He
objects to the view of individuals as mere tools for personal gain and benefit. Seyde has resisted the idea of her
neighbor Totoy and his children being used as tools for Ismail’s comfort.

This incident is not merely an act of theft. When we consider its moral dimension, it becomes evident that Ismail,
who exploits Seyde for his interests, has also reduced the neighbor and his children to mere instruments for his
benefit. In Yiiz Yiize, which highlights both the economic and socio-cultural characteristics of the era, Seyde, a
woman who struggles alone against all odds, has demonstrated how valuable her actions are by choosing to resist
existing norms, leaving her village, and deciding never to see her husband again. Seyde’s act as a human and a
spouse, though extraordinarily difficult, exemplifies a philosophical act of preserving human dignity and value.
By courageously performing this challenging act, Seyde inspires all individuals to act in ways that protect human
dignity and value. In this regard, Seyde’s behavior is seen as a beautiful example. In conclusion, this study has
sparked the thought that Kyrgyz literature can provide remarkable examples on topics such as human dignity,
ethics, and morality in the field of philosophy.
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0z
Arastuma Makalesi Tiirk kiiltiirii iizerine yapilan arastirmalarda kiil maddesi ayrintili bir sekilde incelenmemis, genellikle ates
Research Article ve ocak kiiltii ile ilgili inamglarla bagdastirilmistir. Tiirk toplumlarinda kiil etrafinda olusturulan inang

yumagi ele alinarak incelendiginde kiiliin ates gibi arindirici, iyilestirici, temizleyici ve Tanriya ulasmasi
istenilen dua ve beddualarin iletilmesinde arag olarak kullanildigr goriilmiis bu nedenle de giiniimiize kadar

d atesin bir kalintist olarak ele alinmistir: Bir¢ok kiiltiirel 6geyi biinyesinde barindiran kiil; deyimler, dualar,
beddualar, destan, masal gibi sozlii kiiltiir iirtinlerinin yardumiyla dilimize yansumistir: Tiirk toplumlarinda

10.5281/ kiile karst “ge¢ saate disart kiil dékmeyin”, “kiile basmayin”, “kiilii dagitmaymn”, “kiile su dokmeyin”
zenodo.14567849 gibi tabular bulunmaktadir. Calismada, Ardahan i sézlii kiiltiirii olan beddua (kargis) tiiriindeki kiil ele

alinarak kiiltiirel boyutta incelenmeye ¢alisilmistir. Tanriya ulagmak i¢in cani yanan veya ¢ok ¢aresiz kalan

Gelis/Received: 06.11.2024
Kabul/Accepted: 28.12.2024

Yayim/Published: 30.12.2024 ¢ok yanan kigilerin Tanriyla bir an énce iletisime ge¢mek ve caninin yandigini gostermek igin kiilii secmesi,

kisilerin kiilii kibleye donerek gokyiiziine savurmasi ve sonrasinda icten edilen beddua, yorede beddua et-
mek ve bedduaya maruz kalinmaktan en ¢ok korkulan beddua olarak goriilmektedir. Caresiz kalan ve cant

yeryiiziinden gonderdigi bedduanin hemen karsilitk gérecegine inanilmast yore halkini korkutmugstur. Gii-
niimiizde yore halk: tarafindan kolay kolay basvurulmayan bu beddua etme seklinden daha énce yasanan
olumsuz sonuglardan dolayr ¢ekinilmektedir. Bedduanin gokyiiziine dogru yapimasi Gék Tanrt inancinin
devami olarak goriilebilir. Bedduamn kibleye donerek edilmesi ise uygulamanin Islamiyet 'in etkisinde tek-
rar sekillendigini gostermektedir. Yorede eskiden ozellikle babalar tarafindan erkek ¢ocuklarina, ¢ocuk
sahibi olmamast i¢in yapiliyor olmast kiiliin soy ile iliskilendirildigi anlamina gelmektedir. Genellikle baba
tarafindan evini terk eden ¢ocuklara karst bu bedduanin yapildigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: fnam;, Ates, Kiil, Beddua, Ardahan

Abstract

In the studies on Turkic culture, ash has not been thoroughly examined, and it has generally been associated

with beliefs related to the cult of fire and hearth. When the beliefs formed around ash in Turkic societies are

examined, it is seen that ash is used as a means of purifying, healing, cleansing, and transmitting prayers

and curses that are desired to reach God, like fire, and for this reason, it has been regarded as a remnant

of fire to this day. Which contains many cultural meanings, it has been manifested in our language with the

help of oral culture products such as idioms, prayers, curses, epics, and tales. In Turkic societies, taboos

related to ash exist, such as “do not pour ash out late,” “do not step on ash,” “do not scatter ash,” and “do

\TM not pour water on ash.” In this study, ash in the form of a curse (kargis), which is part of the oral culture of

OPEN o “ . ACCESS Ardahan, has been analyzed in a cultural dimension. In order to reach God, people who are in pain or who
L § ) | are very desperate throw the ash to the sky by turning to the qibla, and the curse that is sincerely pronoun-

b ced afterward is considered the most feared curse in the region, both to utter and to be subjected to. The
people of the region were frightened by the fact that people who were desperate and hurt a lot chose ash

to communicate with God as soon as possible and to show that they were hurting, and it was believed that
curses cast from the earth would be answered immediately. Today, this form of cursing, which is not easily
used by the local people, is feared due to the negative results experienced in the past. Cursing toward the
sky can be interpreted as a continuation of the belief in the “Gék Tanri”. The fact that the curse is made
by turning towards the qibla shows that the practice has been reshaped under the influence of Islam. The
fact that it was especially done by fathers to their male children in the region to prevent them from having

:B buranadergisi.com

children suggests that ash is associated with lineage. It is seen that this curse is usually used by fathers
against children who leave their homes.

Keywords: Belief, Fire, Ash, Curse, Ardahan
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Giris
Sozli kiltir driinlerinden olan beddualar haksizliga maruz kalmis, aci ¢eken ve ¢aresiz olan kisiler tarafindan

rahatlamak i¢in sdylenen kotii séz ve olumsuz diisiincelerdir. Beddua etmek i¢in dnceden bir hazirlik yapilmaz,
kisinin cani yandig1 an, i¢ten sOylenen sozlerdir.

“Dua ve beddualar, insan davraniglarinin iyilik veya kotiiliik olarak adlandirilan isteklerini otorite sayilan giiglerden
talep edildigi, dilek bildiren kaliplasmig s6zlerdir. S6zlii edebiyatin en kisa tiirlerinden olup bir yandan bireysel duygu
ve disiinceleri iletmeye yararken diger taraftan halkin uzun bir zamanda olusturdugu deger yargilarinin yeniden
{iretilmesine imkan taniyan kapsiil ifadelerdir” (Ozdemir ve Dagli, 2019, s. 108).

Beddua ve dualarin temelinde ayn1 durum veya ayni olaylar karsisinda benzer tepkiler verilerek sdylenen bir takim
kalip ifadeler yer alir. Bu kalip ifadelerin sihirli giigleri oldugu diistintildiiglinden birtakim gli¢leri harekete gecirdigi
inanc1 hakimdir (Ozdemir ve Dagl1, 2019, s. 103). Beddua genellikle can1 yanan kisiden karsisindaki kisilere sdylendigi
gibi herhangi bir nesneye, olumsuz doga olaylarina, soyut bir kavrama vb. bircok varliga kizginlik-kiskanglik-haset
duygulartyla sdylenebilir (Tonga, 2010, s. 471).

Can1 yanan ve magdur oldugunu diisiinen kisinin ofkeyle dile getirdigi, magdur kisinin kendisini magdur
edene duydugu nefret neticesinde soyledigi bu sozler, agizdan ¢iktiktan sonra daha biiyiik belalara sebebiyet
verebilmektedir. Bu belanin biiyiikliigii, sinir1 ve ne olabilecegi, magdurun hayal giicii ve kiiltiirel birikimiyle ilgilidir.
Beddualarin sdylenme sekli ve sdylenirken yapilan islemler kisiler nazarinda bedduani ne kadar biiyiik olacagini
belirleyebilmektedir.

Gegmisten glinlimiize ulasan inang sisteminin kokeninde tek tanrili din yani geleneksel Tiirk dini ve Gok Tanr1 inanis1
bulunmaktadir. Yaziya aktarilmadan 6nce sozIii bir gelenegin iiriinii olarak ge¢misten gilinlimiize kadar gelen inaniglar
zaman i¢inde kaybolmak yerine kendilerini zamana ve mekana adapte ederek varliklarin1 korumuslardir (Giingér,
2007, s. 1). Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra bu dinin getirdigi hiikiimliiliikleri kabul etmek yerine var olan
inanis ve uygulamalarmi Islami renge boyayarak devam ettirmislerdir (Su, 2009, s. 195). Gegmisten giiniimiize kadar
gelen bu inanis ve uygulamalar i¢inde dogada bulunan gizli gili¢lerin varligin1 benimseyen natiirist diislinceler de
bulunmaktadir (Giingér, 2012, s. 25).

Eski Tirklerin tabiat kiiltleri diye ifade edilen kavram Goktiirk yazitlarinda “Yer-Sub; Yer-Su” seklinde vatan
kavrami i¢inde karsimiza ¢ikar (Kafesoglu, 1998, s. 303). Eski Tiirkler, doga karsisinda bilinmezlik yasadiklari
zaman bazi1 doga olaylarin1 kontrol altina alarak kendilerini giivende hissetmek istemislerdir. Bunun bir sonucu
olarak cevrelerinde bulunan bazi yerlere ve kullandiklar1 bazi nesnelere anlamlar yiikleyerek bunlarin gizli giicleri
ve ruhlarinin oldugunu diisiinmiislerdir. Tabiatta bulunan her seyin canli oldugu diisiincesi kiilt denilen kavramin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tiirkler i¢in hayat1 kolaylastiran ayn1 zamanda korku veren dag, ates, toprak, su,
orman gibi kavramlar {izerinden kiiltler olusturulmustur (Memmedov, 2022, s. 202). Tiirkler anlamlar yiikledikleri
bu varliklara baska bir ifadeyle suya, atese, demire, agaca veya daga saygi ve minnet duymayip bunlarin iginde
bulunan gizli giiclere, ruhlara saygi ve minnet beslemislerdir. Eski Tiirk inanglarinda kutsal olarak goriilen ates ve
ocak kiiltiiniin ¢evresinde Tiirkler tarafindan bir¢ok inanig ve uygulama olusturulmus, giiniimiize kadar aktarilmistir.
Goktiirklerde yanan iki atesin arasindan gegerek veya iistiinden atlayarak kotii ruhlardan arimma islemi yapildig
bilinmektedir (Kafesoglu, 1980, s. 25).

1. Halk Biliminde Kiiliin Onemi ve Kiil Savurarak Beddua Etme inanis1

Tiirklerde ates kiiltiine bagl olarak varligini siirdiiren geleneklerden biri de ocak kiiltlidiir. Ocak aileyi, soyu, soyun
devam ettirildigi kutsal yer olarak hem bereketin hem de ugurun semboliidiir. Ocakta yanan atesin sondiiriilmemesi
hem ocak hem ates kiiltiine olan saygidandir. Kutsal goriilen ocakta yanan ates sondiiriilmez kiil i¢cine gomiilerek
saklanir. Kiiliin atesi korumasi, ates iyesinin koruyucusu kabul edilmesi kiile de kutsallik kazandirmistir. Kiiliin
ocakta bulunmasi, ocagin aileyi temsil etmesi, atesin kiil i¢cinde kor olarak saklanmasi ailede son ¢ocuga kiil adinin
verilmesine sebep olmustur. Kiil Tigin bunun bir 6rnegidir (Temir, 1983, s. 294).

Radloff’a gore Altay yurtlarinin en 6nemli yerinin tam ortasinda bir ocak bulunur. Ocak iizerinde yemek pisirilmeye
hazir kazan ve ligayakli sa¢ ayagi yerini alir. Ates sondiiriilmeden biitiin giin yakilir, kullanilmayacagi zaman kor
halinde kiillerin arasinda saklanir (Radloff, 1994, s. 25). Giiniimiize kadar gelen atesi séndiirmeme inanisit Anadolu’nun
bir¢ok yerinde bulunmaktadir. Eski Tiirk inang sisteminde yanan ocak i¢inde atalarin ruhlarinin tecelli ettigi inanisi
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bulunmaktadir. Eski Tiirklerde ocagmn siirekli yanmasi gerektigine inamilir (Ocak, 2000, s. 228). Bahaeddin Ogel’in
Direnkova’dan naklettigi “ocakta yanan bir odun baskasina verilmez, ates evden ¢ikarilip baska bir evin ocagina
gotiiriilmez. Kardesler evlenerek baska evlere gittigi zaman ocakta yanan atesten alamaz, evin en kiiciik oglu evde
kalarak eski atesin sahibi olur” (Ogel, 1995, s. 504) ifadelerinden de anlasildig1 gibi Tiirklerde atesin evden eve
verilmesi dogru bulunmaz. Evden ayrilan kardeslerin ocaklarina bile baba evinde bulunan ates verilmeyerek evin en
kiigiik oglunun evde kalmasi durumunda atesin sadece ona ait olacagi inanis1 bulunmaktadir. Gegmisten giiniimiize
kadar Anadolu’nun birgok yerinde atesin evden c¢ikarilmamasi ve siirekliligin devam etmesi gerektigi inanisi
bulunmaktadir. Giiniimiizde Ardahan’da hala var olan bu inanis dogrultusunda yore halki aksam ge¢ saatte evden
disartya kor ates vermez. Evin iyesinin kiisecegine ve bereketin kaybolacagina inanilir. Ayn1 zamanda evde kalacak
ve evin atesinin devamliligini saglayacak kisi en kii¢iik cocuktur. Anneye babaya bakmak ve atalardan kalma evde
barinmak en kiiciik erkek cocugun hakkidir.

Eski Tiirklerinin inanglarina gore her evin kendine ait bir iyesi bulunmaktadir. Altay Tiirklerinin evlerinde ocak ve
ates iyesinin farkli oldugu bilgisi yer almaktadir. Geng ve giizel kizlardan olustugu diisiiniilen iyelerin gorevi atesi saf
ve temiz tutmaktir. Bu iyelerin kiilden yorganlar1 oldugu yalniz kaldiklarinda iistlerini kiil ile 6rterek dinlendiklerine
inanilir. Altaylarda atese su dokiilmez, sivri aletler uzatilmaz ve saygisizlik yapilmaz. Altaylarda var olan inanislarin
benzerleri giiniimiizde Anadolu’nun bir¢ok yerinde bulunmaktadir (Dilek, 2007, s. 35-36). Atesin insan hayatinin
hemen hemen biitiin ge¢is asamalarinda aktif rol oynadigi, etrafinda birgok inanis ve uygulama biriktirdigi
goriilmektedir. Gelisim siirecinde insanlik tarihi, atesin bulunmasindan 6nceki hayat sartlari ile atesin bulunmasindan
sonraki hayat sartlari arasinda bir degisim yasamis ve bu durum insanlari ates lizerinde diisiinmeye sevk etmistir.
Her kiiltiirde atesin ortaya ¢ikisiyla ilgili farkli diislinceler var olmaya baslamigtir. Bu da ¢esitli inanislarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur.

Atesin bulunmas: tizerine iki farkli bakis agisi bulunmaktadir. Karsimiza ¢ikan ve atesin dogusuyla ilgili ilk teori
Tanr1 Ulgen tarafindan arac1 olmaksizin insanlara 6gretildigidir. Yildirim diiserek ortaya c¢ikan ates de bu gruba
girmektedir. Ciinkii yildirim da tanriin kudretiyle ortaya ¢ikmaktadir. ikinci grup ise yaratiklarin (insanlarin ve
hayvanlarin) bildigi atesin tanrilarin elgileri vasitasiyla dgrenildikten sonra diger insanlara 6gretilmesidir (Ornek,
1971, s. 98).

Ates Tanr1 tarafindan insanlara gonderildigi i¢in kutsal sayilmaktadir ve ona yapilan saygisizlik Tanriya yapilmis
kabul edilmektedir. Tiirkler arasinda kutsal sayilan ates icin farkli diisiinceler yer almaktadir. Altay Tatarlarina gore
atesin hakimi; ham odun yer, kiil yataginda uyur, harli kdmiirden yastig1 ve ince kiilden yorgani vardir, dumani da
nefestir (Kirci, 1998, s. 400). Yakutlarda ev sahibinin cdmert oldugu evlerde sisman ve besili ates tanrisi, cimri ve
pis oldugu evlerde ise zayif ve ¢elimsiz ates tanris1 bulunduguna inanilir (Kirci, 1998, s. 401). Bu inaniglar Ates
Tanrisinin insan seklinde tasavvur edildigini gostermektedir. Bu yilizden Ates Tanrisini kizdiracak ya da kiistiirecek
seyler yapilmamaktadir. Ardahan’da ates iyesinin varligina inanilir ve atese saygi gosterilir. Atese sac1t kurbanlari
sunulmaktadir. Bolgede ates ve ocak kiiltli cok ayr1 yere sahiptir. Hayatin ge¢is donemlerinin hemen hemen hepsinde
ates iyesinin varligi goriilebilir.

Atesin bu kadar 6nemli oldugu bolgede atesin etrafinda bulunan nesne ve cisimler de kutsal sayilmaktadir. Ardahan’da
atesin yakildig1 ocak, atesin lizerine koyulan sacayagi, dumanin ¢iktig1 baca (buhari) ve atesin kiilii kutsal olarak
goriiliir. Nazardan koruma, hastaliklar1 tedavi etme, kotli ruhlar1 evden uzaklastirma, dolu gibi hayati olumsuz
etkileyecek doga olaylarini degistirme veya durdurma vb. bir¢ok olayda kullanilmaktadirlar. Ates kiiltliniin etrafinda
olan nesnelere ve maddelere atfedilen kutsallik ¢calisma konumuz olan £ii/ maddesini ele alarak degerlendirmemize
sebep olmustur. Atesin bir pargasi olarak ele alinan kiil ates iyesinin yorgani olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski Tiirk toplumlarinda Ot Tenir (Ates Tanrisi) olarak adlandirilan atesin bir koruyucu ruhunun bulunduguna, yani
tanrisi olduguna inanilir. Ates tanrisina kanli veya kansiz kurban sunuldugu, bazi toplumlarin ise atese taptiklari
hakkindaki bilgilere genellikle Arap, Fars ve Cin kaynaklarindan rastlamak miimkiindiir (Orozobayev, 2015, s.
1751). Kutsal olanin baglantili oldugu maddelere de kutsallik atfetmesi kaginilmaz bir sondur. Bu dogrultuda kiiliin
de kutsanmasi, etrafinda inanislarin olusmasi miimkiindiir.

Ardahan’da hayatin gecis donemlerinin her asamasinda aktif rol oynayan ates ve kiiliin etrafinda bir¢ok inanis ve
uygulama olusturulmustur. Bu inanislarin en 6nemlisi ates ve kiilin dogum agamalarinda iyilestirici gii¢ olarak
kullanilmasidir. Bebek dogduktan sonra aglamiyorsa bebegin gobek bagi kesilmeden plasenta (es) ocak Oniinde
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bulunan kiile koyularak ovalanmaktadir. Bebegin esine gecen ruhun ates ve kiil yardimiyla tekrar bebege gegecegi
inanis1 bulunmaktadir. Buna benzer bir islem Tsengel Tuvalari arasinda gergeklesmektedir. Ev ortaminda meydana
gelen dogumlarda plasenta evin atesinden alinan kiile gomiilmektedir. Dogum gerceklesene kadar anne karninda
bebegi koruyan plasentanin kiile gomiildiikten sonra yine bebegi soguk havalardan ve hastaliklardan koruyacagina
inanilir. Burada bahsi gecen konuyu ates-ocak-atalar kiiltii iglemesiyle ele alirsak bebegin dogdugu anda koklerine
bagh atalarina saygili olmasi i¢in bebek ve anneden bir parca olan madde ocak Oniline gomiilerek bebegin soya ve
ataya bagli olmasi, atalarin ruhlari tarafindan kabul edilmesi istenmektedir.

Ardahan’da halk arasinda en ¢ok korkulan olay kiil ile beddua etmektir. Inanisa gére kim ocaktan sonmiis kiilii alir
havaya savurarak beddua ederse o kisinin beddua ettigi kisi Oliir ya da sdylenen beddua gerceklesir. Bu inanig ele
alindiginda atesin bir pargasi olan kiil yardimiyla gokyiiziinde bulunan Tanriya gonderilen dilek kabul edilir. Bu
sekilde yapilan beddualarin kabul olacagina inanildig1 i¢in ne kadar kizginlik olursa olsun kolay kolay yapilmayan
ve yapilmasindan korkulan bir uygulamadir.

Tarih boyunca Tiirklerin cenaze merasimleri farklilik gdstermistir. Topraga gomme, aga¢ dallarina asma ve yakma
islemlerinin uygulandigi toplumlarda oOliilerin ruhlarinin gokyiiziine ulagmasi i¢in yakilarak kiillerinin havaya
savruldugu bilgileri bulunmaktadir. Eski Tirklerde oliilerin yakilma islemi ile gomiilme isleminin siralamasi,
hangisinin 6nce yapildig: bilgisi Cin kaynaklarinda bulunmaktadir. Kaynaklara gore 628 yillarinda "Bir zamanlar
oliilerini yakma aligkanliginda olan Tiirkler, onlar1 simdi topraga gémiiyor ve onlara mezar dikiyorlar." denmektedir
(Roux, 2002, s. 219). Yakma isleminden sonra kiillerin nehre atilmasi, gdmiilmesi ve havaya savrulmasi gibi islemlerin
yapildig1 cenaze merasimlerinde kiilin havaya savrularak ruhun gokyliiziine ¢ikmasi istenmektedir. Gliniimiizde
Ardahan’da ocak 6niinde bulunan kiiliin havaya savrulmasi, dua veya beddua edilmesi, yapilan duanin kiil yardimiyla
Tanrtya daha hizli ulasacagina inanilmasindandir.

Ates ve kiil tabularinin da farklilik gdsterdigi goriilmektedir. Eski Tiirklerde atesin arindirici, temizleyici ve iyilestirici
Ozelliklerinden dolay: atese saygisizlik edilmezdi. Atesin su ile sondiirilmemesi, atese uzun siire bakilmamasi, atese
tilkiirilmemesi, atese kesici aletler uzatilmamasi, atese iiflenmemesi, atesin evden disartya verilmemesi gibi birgok
inanis bulunurken kiil ile ilgili inanislarda sayg1 ve korkunun birlikte kullanildig1 goriilmektedir. Ates iyesinin yorgani
ve yastig1 seklinde tanimlanan kiil ayn1 zamanda soyun devamlilig1 i¢in siirekli yakilan ocak ile yakinlastirilir. Hatta
kiil sadece atesin kalintis1 oldugu i¢in ve ocakta bulundugu i¢in 6nemli gibi algilanarak ocak ve ates kiiltiiniin ortak bir
parcas1 gibi goriiniir ancak kiil kendine bu iki kiilt arasinda insanlara saygi ve korku duygularmi ayni anda yasatarak
yer edinmistir.

Ardahan’da baba ve ogul arasinda yasanan olumsuzluklarda babanin kendi ocagiin kiiliinii alarak savurmasi ve
bedduasini etmesi sikca karsilasilan kiil savurma rittiellerindendir. Baba ogul ¢ekismesi sonucunda edinilen beddua
genellikle “etegine dol diismesin, evlat yiizii gérmeyesin” seklindedir. Bolgede bu bedduaya maruz kalan ogullarin
¢ocuklarinin olmamasi, halk arasinda korkuya sebep olmustur. Kiil savurarak yapilan bir baska beddua ise genellikle
oliimle ilgilidir. “Oliim hanenizden eksik olmasin, adimz silinsin” seklinde yapilmaktadir. Kiil savurarak yapilan
beddualar ile 6limlerin gerceklestigi, gecmiste birgok siilalenin bu sekilde yok oldugu séylenmektedir.

Kahramanliklarla dolu Sor destaninda savas sonrasi ele gegirilen kdylerin yakilip yikilmasi sdyle anlatilmigtir.
“Kiimtis Kagan’in tas ocagini yiktim, deniz gibi kiiliinii dagittim. Biyiik yurdunu uyuttum, kiiciik yurdunu
kisnettim. Ocagimi dagitip, kazanimm yuvarladim.” (Ergun, 2006, s. 332) denilmektedir. Destanlarda diismanin
kiillerinden yeniden var olma ihtimalini bile yok etmek i¢in “kiillerini dagittim” denilmektedir. Kiil genellikle soy ile
bagdastirilmaktadir. Ardahan’da kiilii savurarak beddua eden kisinin genellikle baba olmasi, kendi ocagindan aldig1
kiilii gokytliziine savurmasi ve canini yakan kendi oglunun ¢ocuk sahibi olamamasinit “Etegine dol diigmesin, soyun
kurusunda evlat ylizii gérmeyesin™ gibi sozlerle istemesi kiil ile soyun iliskilendirildigini gostermektedir. Burada
bedduay1 edenin erkek olmasi, bedduanin genellikle erkek ¢ocuga yapilmasi ve erkek ¢ocuk sahibi olmamasinin
istenmesi, ocak kiiltiiyle bagdagmis gibi goriinse de sadece kiil {izerinden yiriitiilmektedir. Kiil alevlenen bir atesin
tizerine dokiildiiglinde sonmiis gibi goriinse de atesi i¢ten ige yakmaya devam eder. Kullanilmak istendigi zaman
desmek yeterli olur. Ates kiillerinden yeniden dogarak var olmaktadir. Bir¢ok masal ve destanda kiillerinden yeniden
dogma motifi bulunmaktadir. Yukarida bahsedilen kahramanlik destaninda diismanin kiiliinii bile dagitarak tekrar
canlanmasi, engellenmek istenmistir. Kiilii dagitmak, kiilii savurmak, soyun kurumasi ve ¢ocuk sahibi olamamay1
cagristirmaktadir.
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Kirgiz sozIu kiiltiir tiriinlerinde Hallac-1 Mansur Kirgizlarin atasi seklinde gosterilmektedir. Anlatilara gore yakilan
Mansur’un kiilleri akarsuya dokiiliir. Bu su ile temas eden kirk kizin hamile kalmasi sonucu Kirgizlarin orta ¢iktigi
rivayet edilir. “Kirgiz” sozciigiiniin Kirk-Kiz’dan tiiretildigi de rivayetler arasindadir (Yildiz Altin, 2018, s. 187).
Bu efsaneler ele alinarak incelenirse kisilerin kiillerinden tekrar var olabilme, yediden dogma motifi ile karsilagilir.
Soyun devamliliginin kiil ile saglanmasi, kiiliin ates ve ocak kiiltiinden ayrica bir 6neminin oldugunu gostermektedir.

Feniks mitolojik yaratiklarin en 6nemlilerinden biridir. Ttrkler tarafindan Hiima Kusu olarak adlandirilan bu hayvan

Orta Asya toplumlarinda yeniden dogus, glinesin dogusu, 6liimsiizliik, sonsuzluk gibi anlamlari simgeleyen ugurlu
bir kustur (Giilyiiz, 2019, s. 214). Omriiniin sonuna dogru alev alarak yanan bu kutsal kus kiillerinden yediden
dogarak var olur (Coruhlu, 1995, s. 29). Dogu halklarinin efsanelerine gore semender kusu da dmriiniin sonunda
yuvasina giderek inlemeye baslar, ardindan alev alarak kiil olana kadar yanar. Kiillerin iginde mavi bir yumurta
belirir ve bu yumurtadan 40 giin sonra bir semender ¢ikarak atalarin dongiisiinii devam ettirir (Giilyiiz, 2019, s. 214).
Kiillerinden yeniden dogma motifinin islendigi mitolojik eserlerde kiil ve kiiliin giicii islenmistir.

Eski Tirklerde oldugu gibi giiniimiizde de ates ve kiil, hastaliklarin tedavisinde kullanilmaktadir. Genellikle yakilan
iki atesin arasindan gegme, dumani soluma seklinde yapilan atesle tedavilerin yani sira kiile dokunma, kiilii yeme gibi
tedavi yontemleri de kullanilmaktadir (Giilyiiz, 2019, s. 210). Ardahan’da kiiliin sifa kaynagi olarak kullanildigini
gosteren inanislardan biri de Nevruz atesinin kiillerinin hastaliklardan korunmak i¢in kullanilmasidir. Sonen atesin
kiilleri toparlanarak evlerin esiklerine ve ahirlarin girislerine dokiliir. Kiiliin bulagici hastaliklar1 uzaklastiracagina
inanilir (Korkmaz, 2015, s. 58). Ardahan’da ates kadar 6nemli olan kiiliin aksam gec saate disar1 ¢ikarilmamasi,
kil yigimina basmanin ugursuzluk getirecegine inanilmasi, kiil ile oyun oynanmamasi gibi inanislarin temelinde
savrulmasina engel olmak vardir. Savrulan kiiller genellikle gokyiiziine ¢ikarak tanriya bir mesaj gondermektedir.
Genellikle beddua seklinde olan bu haberlesme hastalik, felaket veya 6liimle sonuglanmaktadir. Kiil savurma olayinin
olumsuzluk getirecegi inanisina benzer bir durum da Araucania halkinda goriilmektedir. Halk cenaze torenlerinde
tabut tasinirken kiil sagma ritlieli yapilmaktadir. Tabutun arkasindan yapilan bu kiil savurma igleminin amaci ruhun
geri gelmesini engellemektir (Giilytiz, 2019, s. 66). Savrulan kiillerin amaci burada ruhun geri donmesini engellemek
olsa da dliimle bagdasmasi, 6len kisinin ruhunun gokyiiziine ¢gikmasi temeline de dayandirilabilir. Yakilan cenaze
kiillerinin, ruhun gokytiziine ¢ikmasi i¢in havaya savrulmasi gelenegine benzedigi goriilmektedir (Y1ldiz Altin, 2018,
s. 288).

Kiiliin savrulmasimin koétiiliik getirecegi inanisinin benzer bir durumu Altay Tatarlar1 ve Buryatlarda goriilmektedir.
Bu toplumlarda var olan gelenege gore tasinma veya go¢ etme durumlarinda evin ocaginda bulunan kiiller de
gotiiriilmektedir. Ocak kiiltlinilin etkisi ile yapildig: diistiniilse de temelde kalan kiillerin riizgarla savrulmasina engel
olma fikri olabilir (Harva, 2014, s. 190). Sivas diiglin geleneklerinde gelin, baba evinden ayrilirken ocaktan kiil
alinarak damadin evine gotiiriilmesi ise kiil ile soyun iliskilendirilmesindendir (Ornek, 1966, s. 80).

Ardahan’da halk arasinda kiil ile ilgili edilen beddualar arasinda “Basina kiil elensin”, “Basina kiil olsun” (Kemaloglu,
2011, s. 106), “Kiiliin gdge savrulsun” (Korkmaz, 2015, s. 63) vb. beddualar da bulunmaktadir.

Sonug¢

Ates, ocak ve atalar kiiltiiyle dogrudan baglantili olan, bir¢ok alanda da kendine has giice ve sayginliga sahip olan kiil,
cagristirdigi hastalik, 6liim, eksik birakma gibi olumsuz yanlariyla Ardahan’da beddua edilirken halk arasinda yogun
bir bigimde kullanilmaktadir. Kiiliin temizleyici, hastaliklara karsi koruyucu ve iyilestirici yanlariyla da giinliik hayat
icinde aktif olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Calismanin ana konusu olan kiil savurarak beddua etme inanisi ele alinip incelendiginde kiiliin soy ile iliskilendirilen
ates ve ocak kiiltlinilin giiclerini alarak kendine farkl1 bir alan yarattig1 goriilmektedir. Kiil savurarak yapilan bedduada
savrulan maddenin kiil olmasi, dzellikle gokyiiziine dogru savrulmasi, Islamiyet’in etkisi ile kibleye doniilmesi,
savurma isleminin genellikle cani1 yanan c¢aresiz insanlar ve babalar tarafindan yapilmasi, babalarin bu bedduay1
ozellikle erkek ¢ocuklarina yapmasi ve ¢ocuklarinin erkek ¢ocuk sahibi olamamasinin istenmesi ritiiel siralamasinda
bedduanin soy meselesi lizerinden ele alinarak yapildigi goriilmektedir. Tiirk diinyast ve Anadolu’da kiiliin 6nemine
bakildiginda genellikle gokyiiziine ruhlar1 ve beddualar1 gondermek i¢in kullanildigi goriiliir. Yanan ocaklarda kiiliin
savrulmamasina dikkat edilmis, yok edilmek istenilen bir diismanin ise ocagindaki kiil savrularak soyunun tamamen
yok olmasi istenmistir. Yapilan beddualar arasinda kiil genellikle 6liim istenirken kullanilmistir.
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Ardahan’da eski Tiirk inanglarinin kalintilariyla devam ettirilen bu beddua sekli halk arasinda hala kullanilmaktadir.
Ancak biiyiik bir beddua olarak goriildiigii i¢in yapmaktan ve kendisine yapilmasindan 6zellikle korkulan bir rittieldir.
Yorede halk tarafindan 6rneklerinin olumsuz sonuglar dogurdugu, bedduaya maruz kalan kisilerin ¢cocuk sahibi
olamadig1 hatta gegmiste bir slilalenin tamamen 61diigii, yok oldugu inanis1 bulunmaktadir.

Eski Tiirklerde kutsal kabul edilen varliklara degil onun gizli giiclerine ona tecelli etmis ruhlara saygi duyulurdu.
Beddua edilirken bir araci olarak kullanilan kiil etrafinda olusturdugu inanislar ve uygulamalarda eski Tiirk dininin
devami olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Modern hayatin getirileri, bilingli bir toplum diizeyine ulasma gibi durumlar bu
bedduay1 ortadan kaldirmamustir. insanlar tarafindan yapilamama sebebi daha ¢ok korkudur. Bu da eski Tiirk dininin
etkisinin devam ettigini gostermektedir.
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Extended Abstract

In the continuation of the Old Turkish Belief processes, everything was believed to have a soul. Within
the scope of this idea, there are nature cults, that is, fire, water, iron, hearth, mountain, tree, and ancestors
cult. These cults include fire, hearth and ancestors cult. This belief system, which existed in the past,
has managed to change itself according to time and place, adapting to the food in the place it is in, and
separating it until it breaks its costs. The healing, cleansing and purifying properties of fire caused it to be
respected. The order of the fire burning in the house is seen as bad luck and the fire burning in the hearth is
not extinguished. According to ancient Turkish beliefs, there is a fire owner in every house and this owner
should not be offended. The hearth where the fire is located is associated with lineage. With the belief
that the spirits of ancestors reside in the hearth, scatterings were offered to the hearth and fire. For the
ancient Turks, the hearth, which was the place of ancestral spirits, was also accepted as the place where the
continuation of the lineage was ensured. Extinguishing the fire burning in the hearth, dismantling the stove,
and dismantling the chimney from which the smoke comes out are generally interpreted as the extinction of
the lineage and the death of family members.

In research on Turkish culture, the item "ash" has not been examined in detail and is generally associated
with beliefs about fire and hearth cult. When the bundle of beliefs created around ash in Turkish societies
is examined, it is seen that ash, like fire, is purifying, healing, cleansing and even used to convey prayers
and curses that are intended to reach God. It has been treated as a remnant of fire until today. Ash, which
contains many cultural elements; idioms, prayers, curses, epics, fairy tales, etc. It has been reflected in our
language with the help of many oral cultural products. In Turkish societies, there are sayings against ashes
such as "do not throw ashes out late", "do not step on ashes", "do not scatter ashes", "do not pour water on
ashes", etc. There are taboos such as. In our study, we tried to examine the ash in the curse products, which
is the oral culture of Ardahan, from a cultural perspective. People who are hurting or are very desperate to
reach God throw the ashes into the sky by turning towards the qibla and the curse that is uttered internally is
seen as the most feared curse in the region. Desperate and hurting people chose ashes to communicate with
God as soon as possible and show that they were hurt, and the belief that the curse they sent from the earth
would be answered immediately frightened the local people. Nowadays, this form of cursing, which is not
easily used by the local people, is avoided due to the negative consequences experienced in the past. The
fact that the curse is made towards the sky can be seen as a continuation of the belief in the Sky God. The
fact that the curse is uttered by facing the qibla shows that the practice has been reshaped under the influence
of Islam. The fact that it was used in the region by fathers to prevent their sons from having children means
that ash is associated with lineage. It is generally seen that this curse is made against children who leave
their father's home. In societies where there are beliefs about ash, beliefs such as distributing the ashes of
the enemy's hearth, carrying the ashes in the hearth while being transported, and believing that scattering the
ash will bring bad luck, show that ash is connected with lineage, as in Ardahan. Since blowing or scattering
the ash suggests that a negative event will occur, it is prevented. The belief that the soul of a person will rise
to the sky by scattering the cremated ashes shows that the ashes are somehow used as a vehicle to the sky.

Curse is when people ask for certain wishes and demands from the authoritarian power in line with their
feelings and thoughts. When making curses, formulaic expressions are generally used. It is believed that
these stereotyped expressions have some secret power and activate some thoughts. In our study, formulaic
expressions such as "Let your lineage dry up, let no seed fall on your skirts, let your hearth be destroyed, let
your child not be seen again" are used when cursing in Ardahan. In addition to these stereotyped expressions,
the sanction power of the curse is increased by performing some rituals. Ash is used as a medium from
the earth to the sky. He transmits these statements to God. Cursing and praying to God by turning to the
qibla, which is an ancient Turkish belief, and which is now under the influence of Islam, shows that it has
become integrated with Islam. Praying towards the sky under the influence of the Sky God belief shows the
existence of old Turkish beliefs in the region. It is seen that this curse is usually made by the father out of
anger and sadness towards his son who left his home. The reason why a person leaving home wishes not to
have children is because they do not want the lineage to continue outside the father's home.

In our study, firstly, ashes and beliefs about blowing ashes in Turkish societies are included, and then the
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sanctioning power of blowing ashes in Ardahan is discussed. It has been observed that ash is generally
considered as a continuation of the fire and hearth cult and is not examined as a separate substance. It has
been discussed that ash, which has healing and cleansing power like the fire cult, has a power separate
from fire in folk beliefs.
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0Oz
Arasturma Makalesi Aile, toplum igerisindeki bireylerin olusturdugu en kiiciik sosyal birimdir ve tarihi siiregler igerisinde siirekli
Research Article degisim ve gelisim gostermistir. Aile kurumu degerlerin, gelenek ve géreneklerin nesilden nesile aktarilmasini

saglayarak, sosyal yasami diizenlemistir. Ailelerin olusmasinda bolgesel faktorlerin etkisi biiyiiktiir. Aile
yapilart her toplumun dini degerleri, gelenek ve gorenekleri icerisinde sekillenmistir: Islam hukukunu temel

d alan Osmanl Devleti, aile kurumuna biiyiik 6nem vermigstir. Osmanly toplum yapisi icerisinde de tek tip

aile yoktur. Osmanli aile yapilari, ailelerin yasadigi cografyaya, mahallelere hatta kéylere gore farkliliklar

10.5281/ gostermistir. Aile kurmak igin atilan en énemli adim olan nikdhdw: Osmanli Devieti nikdhlarin kadilar
zenodo.14567851 huzurunda kayit altina alinmasina dikkat etmistir. Kadilarin verdigi kararlarin kayit altina alinmasi sehir

tarihine dair mahalli bilgileri kapsamasi agisindan degerlidir. Biz de bu ¢alismamizda son Donem Osmanli
Gelis/Received: 14.11.2024 Devleti’'nin aile yapisini incelemeye ¢alistik. Calismamizin, ana kaynagini 1885/1886 yillarini kapsayan 18
Kabul/Accepted: 28.12.2024 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilindeki (1-44 sayfalar) belgeler olusturmaktadir. Calismanin amaci belgelerde
Yayim/Published: 30.12.2024 yer alan hiiccetleri tasnif ederek, Osmanli toplumunun aile yapisini anlamaktir. Calismamizin merkezi,
tarihsel siirecte bircok medeniyetin ve devletin yerlesim yerlerinden biri olan Sivas sehri olmustur. Ailenin
temel ogeleri, mahalle, ev, yasanilan mekanlar, evlenme, bosanma, ¢cocuk sayisi, mihr, nafaka, vasi tayinleri
gibi bir¢ok konu basliklar altinda incelenerek genel bir degerlendirme yapilmistir. Sonug olarak incelenen

donemde, Sivas ailesi orneginden Osmanli aile yapisi ortaya konulabilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Sivas, Evlilik, Aile Hukuku, Osmanli Ailesi, Ser ‘iyye Sicili

Abstract

The family is the smallest social unit formed by individuals in society and has shown continuous change and
development in historical processes. The family institution has organized social life by ensuring the transfer
of values, traditions and customs from generation to generation. Based on Islamic law, the Ottoman Empire
attached great importance to the institution of the family. Marriage is the most important step taken to es-
tablish a family. In the Ottoman Empire, care was taken to record marriages in the presence of kadis. The
recording of the decisions made by the kadis is valuable in terms of covering local information about the
™ history of the city. In this study, we have tried to examine the family structure of the late Ottoman Empire.
N | The main source of our study is the documents in the Sivas Shar'iyye Registry No. 18 (pages 1-44) covering

OPEN y %\ ACCESS the years 1885/1886. The aim of the study is to understand the family structure of Ottoman society by clas-
\ W sifying the offences in the documents. The center of our study is the city of Sivas, one of the settlements of

many civilizations and states in the historical process. A general evaluation was made by examining many

issues such as the basic elements of the family, neighborhood, house, living spaces, marriage, divorce, num-
ber of children, mahr, alimony, and guardianship appointments. As a result, the Ottoman family structure
could be revealed from the example of Sivas family in the period examined.

Keywords: Sivas, Marriage, Family Law, Ottoman Family, Sharia Registry
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Giris

Osmanli Devleti, kendisinden onceki Tiirk-Islam Devletlerinde oldugu gibi seriat yaninda kanun ve &rfe dayali bir
hukuk sistemini esas almistir (Inalcik, 1958, s. 102). Devlet, sosyal ve iktisadi yapismin temelini olusturan ser’i
hukukun yaninda bazi durumlarda &rfi hukuk kurallarini uygulanmustir (Ertug, 2015, s. 78). Orfi hukuk, Osmanli
Devleti’'nde padisahin siyasi otoritesine dayanarak ¢ikardigi kanunlar1 igermektedir. Bu durum bir takim adet ve
geleneklerin kanunlasarak 6rfl hukukun icerisinde yer almasini saglamistir. Ser’i hukuk ise genellikle aile, miras gibi
6zel hukuk alanlarini diizenlemistir. Bdylece Osmanli Devleti ‘ser’i’ ve ‘0rfi’ bir arada uygulayarak hukuki bir yap1
olusturmustur (Akyol, 1999, s. 149). Devlet, ser’i ve orfi yargidan sorumlu olan kadilar1 atayarak kadilari, miilki ve
idari amir olarak gérevlendirmistir (Islamoglu, 2019, s. 70). Merkeze ve kazalara atadig1 kadilar ile ser’i mahkemeler
kurmustur. Mahkemelerde her tiirlii kaydi deftere gegiren kadilar, ser’iyye sicil defterleri olusturmuslardir (Akgiindiiz,
1988, s. 17-18). Aslinda bir nevi noter vazifesi goren kadilar, gordiigii davalar1 defterlere kaydetmislerdir (Ertug,
2015, s. 79). Bu yilizden Ser’iyye sicilleri sosyal ve yerel tarih ¢aligmalarinda 6nemli bir kaynak niteligi tagimaktadir
(Ugur, 2010, s. 8).

Sivas Sehri aile yapisini konu alan ¢aligmamizin ana kaynagi Basbakanlik Osmanli Arsivi’nden temin edilen 18
numarali Sivas Ser’iyye Sicil defterinin 1-44. sayfalar igerisindeki mahkeme kayitlaridir. Incelenen sayfalarda
yaklasik 180 hiikmiin 90’1 miras konulu vekalet hiiccetidir. Yine alacak, satig, vakfiye, mihr, miilk, nikah, kiralama,
nafaka, kefil olma, vasi tayini, isletme hakki, bor¢, bosanma konular1 da sicil igerisinde yer almaktadir. Sicildeki
hiikiimlere gore Sivas sehrinde evlenme, bosanma, mihr ve nafaka, ¢cocuk sayisi, miras¢ilar, isimler, mahalleler,
kullanilan lakaplar ve esyalar, yasanilan mekanlar tespit edilmistir. Oncelikle 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilinde
(1-44. sayfalar) adi1 gecen mahallelere, ailelerin yasadigi evlere ve kullandiklar1 esyalara dair kisa bir degerlendirmede
bulunacagiz.

Mahalle, Osmanli sehrinde birbirini taniyan, biribirinin davraniglarindan sorumlu olan kisilerin, sosyal dayanisma
icerisinde birlikte yasadig: sehrin en kiiciik idari birimidir (Demirel, 2006, s. 22). Mahalle, ayn1 mescitte ibadet eden
insan toplulugudur (Ergeng ve inalcik, 1984, s. 69). Ayni zamanda mahalleler, toplumun etnik, dini ve hukuki birliktelik
icerisinde sorumluluklarini yerine getirdigi ve asayisin saglandigi gorevli birimi ifade eder (Diizbakar, 2003, s. 97).
18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilindeki (1-44. sayfalar), Sivas sehri mahallelerine baktigimizda, 63 mahalle kaydina
rastlamaktayiz. S6z konusu mahallerde miisliiman ve gayrimiislimler 13 mahallede (Akdegirmen, Alibaba, Cami-i
Kebir, Demircilerardi, Ece, Hoca iImam, Kayserikap1, Kii¢iik Minare, Sah Hiiseyin, Ortiiliipinar, Sar1 Seyh, Uryan-1
Miislim) beraber oturmaktadirlar. Ayn1 mahallede oturan miislim ve gayrimiislimlerin bazilarinin evleri yan yanadir.
Ornegin bir kayitta, Sivas’ta Ke¢i Bula Mahallesinde oturan Tat Omer oglu Hasan Baba ile yine ayni1 mahallede
oturan Ermeni milletinden Danyal’in ve Dervis Osman Baba’ nin evleri yan yanadir (SSS 18, 1a/3). Miisliiman ve
gayrimiislimlerin bazi1 mahallerde yogun oldugu da goriilmektedir. Mesela, Baldir Pazar (SSS, 18, 3b/3, 6a/1, 6a/2,
7a/1,), Uryan-1 Zimmi (SSS, 18, 4b/2, 4b/3), Demircilerard: (SSS, 18, 3b/3, 15b/3, 16b/3, 17b/3,42b/3) K6hne Civan
(SSS, 18, 25b/1), mahallelerin de gayrimiislimlerin isimleri siklikla gegmektedir. Yan yana veya ayr1 mahallelerde
oturan miislim ve gayrimiislim aileler arasinda miilk alig-satiglar1 da yaganmistir (SSS, 18, 37a/2). Sivas’ta Sari
Seyh Mahallesinde oturan Vehhab Efendi-zade Hayreddin Efendi, Ali Baba Mahallesinde oturan Ermeni milletinden
Melkon sahitliginde, Kiigiik Sar1 Seyh Mabhallesindeki evini, bahgesini, Pinar Mahallesi ahalisinden Egbab oglu
Artin’e satmistir. Ayni zamanda bu durum birbirleri arasinda komsuluk iligkilerinin de iyi oldugunu gortermektedir.
Yine kayitlarda miislim ve gayrimiislim aileler, mahkemelerde birbirlerine vekil olmuslardir (SSS, 18, 26B/1, 33b/2).

Ailelerin yasadiklari evlere gelince, koklii bir gelenege dayanan Tiirk konut tipi cografi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
etmenlere gore degiskenlik gdstermektedir. Islam toplumunda ailelerin yasadig1 mekanlar ige kapanik olacak sekilde,
gizlilik ve temizlik esasli degerler {lizerine insa edilmistir. Aktas’in ifadesiyle “anasir-1 erbaa” olarak kabul edilen
ve her evde bulunmasi gereken duvar, pencere, cat1 ve kapi, Tiirk evlerinin mahremiyetini koruyacak sekilde insa
edilmistir (2023, s. 1212). Evler, yiiksek duvarlarla kaplanarak dig diinyadan ayrilmistir. Genellikle tek katli olan
evlerin zemin katinda kadinlarin giinliik ihtiyaglarini yaptigi bahge, samanlik, depo, kiler, firm gibi boliimler yer
almaktadr. iki katl evlerde, iist kat daha ¢ok dinlenme ve misafir agirlama alanidir. Oda sayzilar1 ise ailenin yapisi ve
ekonomik durumuna gére olusmustur (Odeken vd., 1974, s. 419). 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicil kayitlarinda hane,
olarak gecen evler odalardan meydana gelmektedir. Alt katta bulunan bahge ve miistemilat kisminda ihtiyaglarin
karsilandig1 veya hazirliklarin yapildigi ¢esme, ahir, anbar, firin, kiler, samanlik vardir. Sofa, genis bir alan etrafinda
odalarin birlestigi ortak alandir. Bu donemde yasayan bir ailenin evine baktigimizda ‘Sivas’ta Billur Mahallesinde
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vefat eden kardeslerden Haci1 Abdi Efendi’nin evi, bahge, kis evi (muhtemelen kigin aile bireylerinin daha ¢ok vakit
gecirdigi mekan) bir oda, bir firin damu ile fevkani (iist kat) iki oda, tahti matbah (mutfak), odunluk, bir tahtani (alt
kat) oda ve yine selamlik ile avlulardan meydana gelmektedir (SSS, 18, 21/1). Evler, dini etkenlerin 6n planda oldugu
haremlik selamlik olarak boliimlere ayrilmistir.

Konuya iligkin bir hiikiim de evin boéliimlerini veya etrafindaki mekanlarin nelerden meydana geldigini, ev halkinin
islerini ve ihtiyaglarin1 nerelerde yaptiklarini gdrmekteyiz. Bunlar; fevkani oda, bir kahve ocagi, bir sofa, bir
divanhane, tahtani berber odasi, bir evlik, komiirliik, bir kiler, bir ahir, bir firin evi, bir havlu ve miistemilattir (SSS,
18, 23b/1). Fevkani odalar, iist kattaki odalar i¢in tahtani odalar alt kattaki boliimler i¢in sdylenmistir (Ugar, 2021, s.
50). Ayrica evlerin yaninda sehir hayatinin mekanlarindan biri olan konak isimleri de zikredilmistir. Konakta oturan
kisilerin, maddi durumlar iyi, ekonomik seviyesi yiiksek kisiler olmasi muhtemeldir. Bunlardan Karakule-zade
Abdulbaki Efendi’nin yasadig1 konak (SSS, 18, 3a/1), Siileymen Bey Konag1 (SSS, 18, 4a/1) Sivas’ta Hoca imam
Mabhallesinde yasayan Hafiz Efendi-zade Abdulvehham Efendi’nin konagi (SSS, 18, 5a/3) ve Bedri Bey Efendi’nin
Oglan Cavus Mahallesinde yasadigi konag1 6rnek olarak gdsterilebilir (SSS, 18, 31b/1).

Ailelerin kullandig1 esyalara baktigimizda ise belgelerin pek azinda esya isimleri kayitlara yansimistir. Ailelerin
ekonomik durumlarini yansitacak degerde esya soz konusu olmamistir. Belgelerde aile fertlerinin, ziynet esyasi
olarak altin, saat, inci, yiiziik, kdime kemer, ¢ift elmasli zer kol bagi; ev sergisi olarak ise kullanilan el isiler, ip ¢anta,
isleme ¢uka, nimten (mintan) yani kollu yelek gdmlek, entari, islik ve Giiriinkari sal, evani (kapkacak) ve hamamda
kullanilan hamam takimlar1 gibi esyalarmn isimleri gegmektedir.

18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilinde yer alan miras davalarinin igerikleri analiz edilerek, sicildeki hiikiimler 1s1ginda
Osmanli aile yapis1 ve sosyal hayatina dair asagida bahsedecegimiz bilgilere de ulasilmistir.

1. Nisan

Osmanli toplumunda uygulanan Nisan gelenegi, evlilige aday olmaktir. Ser’iyye Sicillerinde ‘namzetlik’ seklinde
ifade edilen nisanlanma evlilik vaadidir. Nisan, kisilere evlenme mecburiyeti kilmaz. Bu bagin hukukuki bir yaptirimi
olmamakla birlikte kisilerin nisan1 bozma hakki da vardir. Bu siiregte bireyler birbirini tanimaktadir. Eger taraflar
arasinda anlagmazlik ¢ikarsa bu olay mahkeme kayitlarina geger (Karaslan, 2015, s. 190). Arastirmamizin kaynagi
olan sicilde nisanlanma ile ilgili bir kayda rastlanmamustir.

2. Nikadh

Islam Hukukuna gore evlenme, bir erkek ve bir kadinin beraberligi sonucu hayat ortakligin1 meydana getiren nikah
aktidir. Buakdin gegerli olabilmesii¢in nikahin, imam veyakadi gibi kisiler tarafindan kiyilmasina ve sahitler huzurunda
yapilmasina dikkat edilmistir. Boylece nikahin dini ve hukuki hiikiimleri iyi bilen itibarli kisiler eliyle kiyi1lmasi evlilik
kurumuna resmi nitelik kazandirmistir. Osmanli Devleti de evlilik kurumunu, Islam hukukuna uygun sekilde devam
ettirmistir. Tanzimattan sonra aile hukukunda baz1 degisiklikler yasanmistir. Bu degisiklikler, Hanefi mezhebine gore
fikih ve fetva kitaplarindaki ser’i hilkiimlere aykirt olmayan hukuki diizenlemeler kapsaminda olmustur (Kama,
2013, s. 190). Bunlar aile, miras, borg¢lar ve ceza hukuku konularinda diizenlemeleri icermektedir. 1298 ve 1330
tarihli sicilli niifus kanunlarinda, Abdulmecit doneminde evlenme ¢agina gelmis kiz, dul ve bosanmis kadinlarin,
30 yasina gelmeden de velilerin izni olmadan evlenebilmesi kabul edilmistir. Yine Miisliimanlarin nikahlar1 ser’i
hakimler ve naibler, gayrimiislimlerin nikahlar1 ise ruhani reisleri tarafindan kiyilmistir. Bunlara ait nikah akidleri
miihiirlenip tasdik edildikten sonra ilmiihaberi niifus memurlarina iki ay igerisinde verilmesi sart kosulmustur. 1871
tarihinden sonra ser’iyye mahkemelerinin yaninda Nizamiye mahkemeleri ad1 altinda yeni mahkemeler kurulmasi
Islam hukukunu temel alan aile hukukunu da etkilemistir (Unal, 1977, s. 206-207).

Osmanli ailesi, ¢ok esli bir diizene sahip degildir. Cok eslilik toplumsal olarak hos karsilanmayan bir durumdur
(Ortayl, 2023, s. 117). Kayitlarda ailelerin nikdh durumlarina baktigimizda, Sivas sehrinde genel olarak tek
esli aile yapisi egemendir. Tabiiki ¢ok esli ailelere de rastlanilmustir. ikinci evliliklerin ilk esin 6liimii sebebiyle
gerceklestirildigi diistinilmektedir (SSS, 18, 2b/3, 5b/1, 4al, 2b/3, 9b/1, 9b/2, 11a/3, 12a/2, 12b/2, 17a/2, 17a/2,
17a/3, 22b/2, 29b/1, 36b/3, 43b/2, 38b/4, 40a/2). Bunlarin yaninda muhtemelen ikinci evlilikler, kadinin is giiciinden
faydalanabilmek veya ¢ocuk sahibi olabilmek icin yapilmistir. Birden fazla esi olan evliliklere belgelerden 6rnek
verecek olursak, Yiizbasi Sadik Aga’nin veraseti esi Ziileyha’ya ve Ziileyha Hatun’dan olan oglu Mahmud ve Hasan
Efendiler ve kiz1 Zehra Hatun ve 6len esinden olan oglu Osman ve kizi Ayse Hatun’a intikal etmistir. Burada hem iki
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es hem de iki esten olan ¢ocuklara mirasin intikali s6z konusudur (SSS, 18, 5b/1). Baska bir belgede, Sivas’ta Haci
Zahid mahallesinde oturan Haci Ali Aga’nin veraseti 6len ilk esi Rukiye Hatun’dan olan oglu Mehmed Rasid Efendi
ve kizlar1 Nebiye ve Naile ve Hadice ve sonraki esi Fatima’dan olan oglu Ali Riza Efendi ve oglu Haci Omer ve
kiz1 Zekiye’ye intikal etmistir (SSS, 18, 18a/2). Yine Tokat’in Soguk Pinar-1 Miislim Mahallesinde vefat eden Haci
Mustafa Aga’nin mirasi esi Miinire Hanim ile Sah-zade adindaki esine gegmistir (SSS, 18, 4a/1).

Erkegin birden fazla ese sahip oldugu ailelerin yaninda kadinlarin da ilk esleri 6ldiikten sonra yeniden evlilik
yaptiklarini kayitlarda gérmekteyiz. Mesela, Sivas’ta Hamam Ardi Mahallesinde vefat eden Serife Hatun’un veraseti
esi Siileyman Efendi ile 6len esi Mustafa Aga’nin oglu Abdi ve kizi Azize Hatun ve Siileyman Efendi’nin kiz1
Ummiihan Hatun’a intikal etmistir (SSS, 18, 39a/2). Belgelerde kadinlarin nikahli olduklar1 halde sikayet ettikleri
baska konular da kayitlara gegmistir. Bir belgede, Ipliklii nahiyesine baglh bir kdyde yasayan Hiiseyin Kethiida
kiz1 Ayse Hatun, Receb ile evli oldugu halde kdyden Topal Hasan oglu Halil, Ayse’nin nikdhlis1 oldugunu iddia
etmistir. Ayse Hatun bu durumdan sikayet¢i olmustur (SSS, 18, 34a/2). Yine Beypinar Koyilin’den Akile Hatun,
kdy sakinlerinden Himmet oglu Mehmed’in kendisinden dolay1 nikahlis1 oldugunu sdylemesi sebebiyle Mehmed
ile davalik olmustur (SSS, 18, 6/b/1). Erkeklerin birden fazla ese sahip oldugu durumlarda mirastan pay alacak
olan farkli annelerden dogan ¢ocuklar iivey anneleri ile miras paylasimi sonrasinda belli sorunlar yasamistir (SSS,
18, 1b/3, 1b/4). Sivas’ta Ece Mahallesinde yasayan Emine Hatun’un tivey kizlar1t Emine ve Fatima, Emine Hatun’a
dava agmislardir. Bunun {izerine Emine Hatun, {ivey kizlarinin kendisinden talep ettikleri mallar1 reddederek tivey
kizlarina kars1 dava agmustir (SSS, 18, 1b/4).

Sivas sehrinde o donemde yasayan gayrimiislimlerden Ermeniler arasinda da ¢ok esli aileler belgelere yansimigtir
(SSS, 18, 33b/2). Sivas’in Kohnecivan Mahallesi ahalisinden Ermeni milletinden vefat eden Tarman oglu Kazaz’in
veraseti zevcesi Hasrof ve 6len esi Taksofe’den olan ogullart Avanis ve Nazarit, Kirkor ve Esteban ve kizlar1 Ester ve
Sandofe’ye kalmigtir (SSS, 18, 26b/1).

Yine Osmanli Devleti’nde miisliiman bir erkegin, gayrimiislim bir kadinla evlenmesinde sakinca goriilmemistir (Cin,
1988, s. 112). Buna ragmen 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilinde yer alan nikah akitlerinde veya miras kayitlarinda
farkli etnik gruplar arasinda bir evlilige rastlanilmamistir.

Ailenin 6nemli fertlerinden olan ¢ocuklarin sayisi, Osmanli ailesinde ortalama miisliimanlarda 2-4, gayrimiislimlerde
2-7°dir (Demirel, 1990, s. 952). 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilindeki kayitlara baktigimizda aileler az ¢ocukludur.
Ailelerin ¢ocuk sayisi genellikle 3 ila 5 arasinda degismektedir. Bazi ailelerin tek ¢ocuklari vardir (SSS, 18, 7b/2, 9a/1,
10b/2, 11b/2, 14a/2, 16b/2, 20a/2). 6 -8 ¢ocuk sahibi aileler az sayidadir (SSS, 18, 17a/3, 25b/2, 40b/2, 26b/1,33b/2,
36a/l, 40b/3, 6b/3, 8b/3, 6b/2). Birden fazla evliliklerin oldugu ailelerde ¢ocuk sayisi fazladir. Bunlarin ¢ocuk sayisi
hane bas1 7-8°e kadar ¢ikmaktadir (SSS, 18, 18a/2, 29b/2, 20b/2, 2b/3, 11a/2, 8b/3, 17/a2, 34b/ 2). Kayitlarda, Seyh
Coban Mabhallesinde oturan Zaviyedar oglu Tiifenk¢i Ali Usta’nin mirasi 7 gocuguna, (SSS, 18, 6b/3) Sivas’ta Kiigiik
Minare Mabhallesi esraflarindan olan Mustafa Aga’nin iki evlilikten olan 8 gocuguna mirasi intikal etmistir (SSS, 18,
18a/2). Miisliiman ailelerin ¢ocuklarinin cinsiyet durumuna baktigimizda ortalama olarak kizlarin erkek ¢ocuklara
gore fazla oldugunu gérmekteyiz. Sehirde Ermeni niifusun yogun oldugu bu dénemde gayrimiislim ailelerin miras
kayitlarindaki ¢ocuk sayilari ortalama 4 civarindadir ve gayrimiislim ailelerde adi gegen erkek ¢ocuklarin sayisi
kizlara gore fazladir.

Evlilik konusunda bahsedilecek diger bir husus da mihr hadisesidir. Mihr, zevcin vefati halinde terekede dncelikle
verilmesi gereken ve nikah sirasinda zikredilen paradir. Nikdhtan 6nce verilen mihr-i muaccel ve nikéh sirasinda
veya vefat halinde tereke taksiminden 6nce ese 6denen mihr-i miieccel olarak ikiye ayrilmistir. Mihri miieccel eger
verilirse bu durum sicil defterine de kaydedilmistir. Fakat bosanma halinde zevce kendi istegiyle mihr-i miieccelinden
vazgecebilir. Mihr, kadinin malidir, istedigi gibi kullanir (Ortayli, 2023, s. 91).

18 Numaral1 Sicil kayitlarinda evliliklerin sona ermesi ile kadinlarin mihr talepleri s6z konusu olmustur. Mesela Gok
Medrese Mahallesinde yasayan Mevliide Hatun’u esi Tokmak Kapu Mahallesinden Binbagi-zade Ali Riza Efendi
terk etmistir. Bunun tizerine Mevliide Hatun esinden ¢eyizini ve mihrini istemistir. Davada vekaleti de amcasinin
ogluna vermistir (SSS, 18, 1b/1). Bu gibi durumlarda kadinlar genellikle yakin akrabalarina vekalet vermislerdir. Bu
yakin akrabalar, day1 ogullar1 ve amca ogullar1 olmustur. Mihr miktarlar1 hakkinda net bir bilgiye rastlanmamaistir.
Kayitlarda, Sivas’ta Cami’-i Kebir Mahallesinden Mukar-zade’nin kiz1 Sidika Hatun bosandigi esi Zarali-zade Said
Bey’den mihri olan bin kurusu talep etmistir (SSS, 18, 11a/2). Sivas’ta Sems Ferras Mahallesi sakinlerinden Fatima
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Hatun, Sivas’ta yasayan Haci Mahmud Aga’dan mihrinden alacak hakki olan bes yiiz kurus ile borcu olan {i¢ yiiz
kiisiir kurusu talep etmistir (SSS, 18, 33a/3). Ayrica Sivas’ta Sar1 Seyh Mahallesinde Mehmed Fehim Efendi’nin kiz
kardesi Emine Hatun, Cami’-i Kebir Mahallesinden Hiiseyin Efendi’nin kendisine kiifretmesi sebebiyle bosanmis ve
mali olan esya ve altunlarini ve bir de mihrini Hiiseyin Efendi’den talep etmistir (SSS, 18, 39b/2). Yine Hac1 Zahid
Mahallesinden Omer Aga’nin kizi Emine Hatun 6len esi Ebubekir Efendi’nin terekesinden mihrini talep etmistir
(SSS, 18, 13b/2). Ayrica bir belgede, Sivas’ta Kii¢iik Minare Mahallesinde vefat eden Serife Hatunun mirasi esi
Berber Hiiseyin Aga, babast Haci Omer’e ve validesi Fatima Hatuna intikal etmistir. Hiiseyin Aga, dlen kizinin
terekesinden esya ve mihri olan meblagi Hiiseyin Aga’dan istemistir (SSS, 18, 42b/1).

3. Vasilik

Osmanli Devleti korumaya muhtag¢ ¢ocuklarin himayelerini vasiler araciligi ile saglamistir. Vasiler, ¢ocuklar resd
oluncaya kadar ¢ocuklarin bakimi, terbiyesi ve mallarinin korunmasi icin goérevlendirilmistir. Bdylece ¢ocuklara
mallarinin, resit oluncaya kadar korunmasi resit olunca da eksiksiz teslim edilmesi saglanmistir (Celikdemir ve
Arikan, 2022, s. 1). Aile kurumuna énem veren Osmanli Devleti sosyal diizeni saglarken 19. yiizyilda ¢ocuklara
yonelik bazi kanun diizenlemeleri de yapmistir. Eytam sandiklart kurulmustur. Vefat eden ebeveynlerin ¢ocuklarina
intikal edecek mallar, riisd yasina gelene kadar vasiler araciligi ile kontrol altina alinmistir. Bireylerin hakkin
koruyan bu diizenleme ile ¢ocuk, babasi yok ise dedeye, baba ve dede yok ise anne tasarrufuna birakilmigtir. Vasi
atanacak kiginin belli bagh 6zellikleri arasinda ise resit, akil saglig1 yerinde ve gilivenilir olmas1 gerektigi belirtilmistir
(Ozturan, 2018, s. 240). 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilindeki belgelere baktigimizda, mirasa intikal eden gocuklar
i¢in, buluga ermis anlamina gelen yetiskin erkeklere ‘sulbi kebir’ kizlara ‘sulbi kebire’, buluga ermemis olan erkekler
icin ‘sulbi sagir’ kizlar igin ise ‘sulbi sagire’ ifadeleri kullanilmistir. Inceledigimiz sicilde de buluga ermemis olan
cocuklarim miras intikallerinde vasiler tayin edilmistir (SSS, 18, 7b/3, 7a/1, 33a/2, 34a/2, 36b/1, 37b/3, 38b/4, 8b/3,
10b2, 11a3, 12a/2, 13a/2). Ornegin, Demirciler Mahallesinde oturan Hac1 Veli Oglu Ismail Aga’nin vefat1 ile kizi
Ayse’ye, resit olana kadar annesi Agca Hatun vasi tayin edilmistir (SSS, 18, 33a/2). Yine Sivas’ta Kdse Dere Miislim
Mahallesi ahalisinden vefat eden Keskek oglu Hact Ali Aga’nin mirasgilart Haci Ali ve Ayse’dir. Cocuklarin vasileri
valideleri olan Hanife ve Hadice Hatun’dur (SSS, 18, 34a/2). Ayrica baska bir dava kaydinda Kars’ta sehit olan
Karahisari-zdde Mehmed Efendi’nin veraseti esi Serife’ den olan oglu Hayri ve Hamdji, kizlar1 Hadice ve Sidika’ya
intikal etmis ve ¢cocuklardan Hamdi ve Sidika riisd yasina gelmedigi i¢in vasileri Kasab oglu Ahmed Aga ve Colak
Yakub oglu Mustafa Aga tayin edilmistir (SSS, 18, 3a/3). Oreklerden gordiigiimiiz kadarryla genellikle ¢ocuklara
iki ayr1 vasi atanmaistir.

4. Sivas’ta Aile Yapisi

Osmanli toplum yapist igerisinde de elbetteki tek bir tip aile yoktur. Osmanli aile yapilari, ailelerin yasadigi cografyaya,
mabhallelere hatta koylere gore bile farkliliklar gostermektedir (Ortayli, 2023, s. 21). Yani aile yapilar1 devirlere,
bolgelere, sosyal iktisadi yapiya gore degisir. Bu sebeple aile kavramini farkli tanimlar altinda gruplandiracak
olursak; oncelikle aileler, es sayisina gore ¢ok esli ve tek esli aileler olarak ikiye ayrilmaktadir (Aydin, 1989, s.
196). 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilindeki kayitlarda, Sivas sehrindeki ailelerin es sayisina gore degerlendirmesini
yukarida nikah baslhigi altinda ele almistik. Biiyiikliiklerine gore gruplandirdigimizda; genis aile, aile reisi olarak baba
baskanliginda es, cocuk, torun, damat, dayi, hala ve teyzeden; dar veya ¢ekirdek aile ise, bir kar1 koca ve ¢ocuklardan
meydana gelmektedir (Aydin, 1989, s. 196). Devlet, ailenin biiyiikliigiinii yani ailenin niifus sayisini belirlemek i¢in
ayn1 zamanda ‘avariz’ anlaminda kullanilan ‘hane’ tespitini esas almistir (Goyiing 1979, s. 331). Osmanli ailesinin
kag kisiden meydana geldigini belirlemek icin vergi verecek durumda olan aile reisinin kayitlar1 sayilmistir. Aslinda
XIX. ylizyilda da hane ile gergek aile kastedilmistir (Demirel, 1998, s. 953). Hane, mahalle ve kdy gibi mekanlarda
ii¢ kusagin bir arada yasadigi yerdir (Ortayli, 2023, s. 15). 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilinde yer alan miras
kayitlarinda aileleri, hanenin biiyiikliigiine gore inceledigimizde adi gecen varisler, es, anne, baba, cocuklar ve
kardeslerdir (SSS, 18, 1b/2, 1b/3, 1b/4, 2a/2, 2a/3, 2b/3, 3a/1, 3a/3, 3b/2, 3b/3, 4a/1, 4a/2, 5b/1, 5b/2, 6b/3,7a/1, 7a/2
8a/l,9a/1,9b/1,9b/2, 10a/2, 10a/3, 10b/1, 10b/2, 11a/3, 11b/2, 12a/2, 12b/1, 12b/2, 13a/2, 15a/3, 15b/1, 15b/2, 16a/3,
16b/1, 16b/2, 17a/2, 17a/3, 18a/2, 19a/2, 19a/3, 20a/2, 20b/2, 21/1, 22a/3, 23a/2, 23b/1, 24a/1, 25a/1, 25b/1, 25b/2,
26a/1, 26b/1, 27a/2, 27a/3, 27b/3, 28a/2, 28a/3, 28b/3, 29b/1, 30a/1, 30b/3, 32a/1, 32a/2, 33a/4, 33b/2, 34a/1, 34a/2,
34b/1, 34b/2, 35a/3, 36a/1, 36a/2, 36b/1, 36b/2, 36b/3, 37b/3, 38b/2, 38b/4, 39a/2, 39a/3, 39b/3, 40a/2, 40b/3, 41a/1,
41a/3, 41b/1, 42b/1, 43b/1, 43b/2). Bu durum, ayn1 hane icerisinde ismi gecen aile fertlerinin, ¢ekirdek aile tipinde
oldugunu gostermektedir. Belgelerde akrabalik baglarinin giiclii oldugu Sivas sehrinde anne tarafinda akrabalara li-
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umm (SSS, 18, 14a/2) baba tarafindan akrabalara li —ebb (SSS, 18, 14/b/1) olarak ifade edilmistir.

Yine bagka bir aile taniminda; ailede hakimiyet, babaya dayaniyorsa ‘ataerkil’, anneye dayaniyorsa ‘anaerkil’ aile
olarak adlandirilmaktadir. Bunlardan arkabalik iligkilerinin baba yoluyla kuruldugu ataerkil aileler toplumda daha
yaygindir. Tirkler, gécebe ve savascil bir toplum olmasindan dolay1 baba hakimiyetinin agir bastig1 ataerkil aile
yapisina sahiptir (Aydin, 1989, s. 196). Sicilde yer alan miras kayitlarindaki kisilerin sosyal statiisiinii gosteren lakap
ve unvanlarin kullanmasi da ailelerin hangi aileden geldiklerini gdstermesi agisindan énemlidir. Aile yani baba adiyla
birlikte gecen lakap ve unvanlar daha ¢ogunluktadir. Bu durum Sivas’ta ataerkil aile yapisinin yaygin oldugunu
gostermektedir. Belgede gecen aile isimleri ise su sekildedir: Hamameci oglu (SSS, 18, 1b/2, 25b/2, 35a/2), Efendi-
zade (1b/2, 3a/l, 4b/3, 5a/2, 5a/3, 6a/3, 9b/1, 27b/2, 28b/2, 36b/3, 37a/2, 39a/1, 40b/2,43a/2), Keles oglu (42a/1),
Fazlumlu oglu (42b/2), Mumcu oglu (42b/3)Tiirkmen oglu, (1b/3, 1b/4, 9a/2, 35b/2) Penbeci oglu (2a/2, 20a/2),
Miiezzin oglu(29b/1), Kasar oglu (43b/1), Yetim oglu (43b/1), Resul oglu (43b/2), Bahti-zade (1b/1) Bibasi-zade
(1b/1), Ahi Pasa-zade (5a/2), Komiirlii-zade (5a/3), Demirci-zade (9b/1), Miiftii-zade (11a/2), Tiras-zade (30b/2),
Tiirkes-zade (30b/2, 43b/1), Sarrag-zade (30b/2), Hasylincii-zade (39a/1),Vahab-zade (40b/3), Dellak-zade (40b/3,
42a/2), 1zzet-zade (40b/3, 42a/2), Nazir-zAde (41a/3), Karaca-zade (41a/3), Bekgi oglu(24a/1), Sakar oglu (24b/2),
Zarali oglu (25a/1), Kuzucu oglu (25b/2), Kislal oglu (26b/1), Koghisarli oglu (26b/2), Buruncu oglu (27a/3, 28a/3),
Fesli oglu (27b/2, 28b/2), Esad oglu (27b/3, 28b/3, 29a/2), Altiparmak oglu (29b/2), Kahveci oglu (30a/1, 39a/1),
Tatar oglu (30a/1, 37b/3), Kiird oglu (30a/2), Arab oglu (30b/2, 35a/1, 35a/2), Kapusuz oglu (30b/3), Keskek oglu (32
a/2, 34a/2), Ugurlu oglu (34a/1), Coban oglu (34a/1)Kemahli oglu (34a/2), Kethiida oglu (35a/1, 35a/2), Cigekli oglu
(35b/2), Fetvact oglu (35b/2), Memuk oglu (35b/2), Hatib oglu (36a/2), Hallac oglu (36b/2), Dervis oglu (37b/3),
Altun oglu (38a/3, 42a/2), Cidal oglu (38b/2), Tiifenk¢i oglu (39a/1), Kdse oglu (39a/1), Cavdar oglu 39a/1), Sakar
oglu (40b/3), Kalinli oglu (41b/1), Bese oglu (41b/2), Kémiirli-zade 85a/3), Goger oglu (5b/1), Sarag oglu (5b/2,
19a/3), Bezzazbasi oglu (1b/1), Beyrudlu oglu (2a/2), Haci oglu (2b/2, 42b/2), Bey oglu (2b/2), Kasab oglu (2b/2,
3a/2, 7b/1, 8a/3, 10b/2, 13b/1, 20a/3, 20b/2, 31a/1, 35a/2, 35a/3, 42a/2, 43a/1, 43a/2), Osman oglu (2b/3, 5b/1, 6b/3,
11a/2, 18a/3, 19a/3, 23a/3, 23b/1, 43a/2), Tavukgu oglu (2b/3), Kesis oglu (4b/2, 4b3), Gocer oglu (5b/1), Boslu oglu
(5b/2), Biyikli oglu (6a/3), Himmet oglu (6b/1) Tiiriidi oglu (6b/1), Caylak oglu (6b/1), Molla oglu (6b/2, 8a/3, 21-1,
25b/2, 39a/39, Zaviyedar oglu (6b/3), Eskici oglu (6b/3, 8a/3, 9a/2, 10b/1, 10b/2, 19a/3, 24a/2, 26a/3, 28a/3, 33b/1,
40b/2,43a/2), Hatip oglu (7b/2), Kavas oglu (7b/2, 8a/1, 26b/2, 29b/2, 30b/1), Tatar oglu (8b/3, 9a/1, 35b/2), Esir oglu
(8b/3), Kal’al1 oglu (9a/2), Nalc1 oglu (9b/1, 36b/2), Tekkenisin oglu (9b/2, 13a/1), Cerkes oglu (10a/2), Kaya Bey
oglu (11b/1), Miiezzin oglu (2a/3, 6b/3, 29b/1), Katib oglu (2b/4), Karakule zade (13a/2, 3a/1), Karakule oglu (3a/1),
Karahisari-zade (3a/3), Karaosman oglu (13a/1), Karabicak oglu (18a/1, 34a/2), Karahisarli oglu (18a/2), Karaca-zade
(41a/3), Karacgatak oglu (41a/1), Miizeccim-zade (3a/1), Caput oglu (3a/3, 4b/3, 5a/2, 8b/3, 9a/1, 10a/2, 10b/3, 12a/2,
14a/2, 18a/3, 31a/l, 32b/2, 33a/3, 34a/2, 35a/1, 35a/2, 39a/2, 39b/2, 42b/1, 42b/3, 43a/2, 43b/2), Caput-zade (4a/1,
10b/1), Kadi-zade 83b/2, 19b/1), Abdullatif-zade (4a/1), Kavakli oglu (4a/2), Kavakli-zade (4a/2), Pasa-zade (5a/2),
Latif-zade (5a/2), Nasuhi-zade (5a/2), Yoriik oglu(11b/2), Kavukcu oglu(11b/2), Kul oglu (12a/1), Kirikkalem oglu
(12a/1), Sehab oglu (12a/1), Cavus oglu (12a/2),Gok Seyyid oglu (12b/1, 13b/2, 35a/3), Kel oglu (12b/2), Seker oglu
(13a/1), Kara Osman oglu (13a/1), Ciplak oglu (13a/2), imam oglu (13b/1, 13b/3, 39b/2, 42a/2), Call1 oglu (13b/2),
Dervigbey oglu (14b/1), Mecid oglu (15a/1, 16a/1), Nevruzlu oglu (15a/1, 16a/1), Serbet¢i oglu (15a/3), Sofu Hoca
oglu (15b/2, 16b/2), Veliyiiddinli oglu (17a/2), Biyik oglu (17a/2), Ibis oglu (17a/2), Balli oglu (17b/1), Memis oglu
(18a/3), Saatg1 oglu (18a/3, 22a/1), Sire oglu (18b/3), Kul Emir oglu (20a/3, 20b/1, 22a/3),Yazic1 oglu (20b/2, 26b/1,
32b/1, 34a/3, 34b/2), Kolagas1 oglu (20b/2), Topcu oglu (23a/2, 33a/2), Civelek oglu (23a/3, 23b/1), Bogazkesen
oglu (23a/3, 23b/1), Nebi oglu (24a/1), Sah-zade (4a/1), Penbeci-zade (4a/2), Kole-zade (4b/2), Zarali-zade (11a/2),
Yazici-zade (13a/2, 31a/1), Bey-zade (15a/2, 16a/2, 40a/2), Sabuni-zade (15a/3, 15b/1, 16b/1, 23a3, 23b/1), Hoca-
zade (15b/2, 16b/2, 42a/2), Hafiz-zade (39a/2), Seli-zade (17a/2), Yahsi-zade (17b/3), Topgu-zade (18a/2), Hizir-zade
(21-1), Nazir-zade (21-1), Semseddin-zade (22b/1), Hamaci-zade (22b/1, 32b/1, 33b/1, 33b/2, 40b/2), Hiidaverdi-
zade (24b/1), Aga- zade (24b/1, 29b/2, 39a/1, 42b/2, 17a/3, 17b/1, 20b/1, 34a/1), Kethiida-zade (26b/2), Eskici-zade
(27b/3, 28b/3, 29/2), Sakalli-zade (27b/3, 28b/3, 29/2), Calli- zade (29a/2), Siseci- zade (36b/1), Saka- zade (36b/1).

Lakap ve unvanlar 6zel adlar igerisinde yer alan kisilerin toplum igerisindeki statiisli ve mesleki 6zellikleri yaninda
inancini hatta fiziksel durumlarini yansitan izler tasimaktadir. Sicilde aile fertlerinin dini unvanlar kullandig1 da
goriilmistiir. Bunlar Es-Seyyid, Haci, Dervis, Sah, Hafiz, Pir, Sofudur. Fiziki goriiniimiinlerine gore de kisiler
lakap almistir. Bunlar: Ak Sakkalli, Karabiyikli, Sar1 Sakalli, Kara Sakalli, Kumral Sakalli, Kir Sakalli, Saribiyikli,
Terbiyikli, Kdse Sakalli, Koca Bey, Uzun Boylu, Kisa Boylu Ortaboylu, Kiiciik, Colak, Sagir, Topal, Kor, Sirin, Sart,

178



BURANA DERGISi 2024, 2(2), 173-184

Deli orneklendirilebilir.

18 Numaral1 Ser’iyye Sicilinde yer alan hiikiimlerde Cegen, Cerkes, Kiird, Arap gibi farkli etnik yapiya sahip aile
isimleri de ge¢cmektedir. Mesela bir belgede, Sivas’ta Emlak Nahiyesi’nin Bozkurt Kdyii’'nde muhacir Cerkez ve
Cecen kabilesinden Bektag’tan bahsedilmistir (SSS, 18, 2b/4, 8b/2).

Aile bireylerinin isimlerine gelince; 18 Numarali Sivas Ser‘iyye Sicilinde (1-44.sayfalar) 40’tan fazla kadin ismine
rastlanmistir. A’ise, Dudu, Fatima, Mevlude, Hatice, Emine, Serife isimleri en ¢ok kullanilan kadin isimleridir.
Gayrimiislim kadin isimlerine gelince en ¢ok Elmas, Meryem ve Avanis isimleri zikredilmistir. Miisliiman erkeklerin
Mehmet, Ahmed, Hiiseyin, Abdullah, Ali, Mahmud, Osman isimleri siklikla yer almistir. Gayri miislim erkek
isimlerinde en ¢ok kullanilan Midirgig, Karabet, Agob, Artin, Bedros, Aleksandir olmustur.

5. Bosanma

Islam hukukuna gére kocanin karisini tek tarafli iradesiyle bosamasina talak denilmektedir. Ric’i ve bain olmak
iizere iki tiir bosanma vardir. Ric’i talak, kadinin yeni bir nikdha gerek kalmadan iddet miiddeti i¢inde evliligini
geri siirdiirebildigi bosanmadir. Bain bogsanma ise bosandiktan sonra geri donmeye imkan verilmeyen, evlilik
baginimn hemen sona erdirilmesidir. iddet miiddeti bitinceye kadar erkek haniminin beslenme, barinma ihtiyaclarini
kargilamak ve kadinin mehir borcunu 6demek zorundadir. Eger kadin bain talakla bosanmis ise esine isterse geri
donebilir ve ikinci nikdhin1 mahkemeye kaydettirmelidir (Maydaer, 2007, s. 303). Evlilikler gibi bosanmalar da
kadi huzurunda kaydedilmistir. Zaten eslerden birinin 6lmesi durumunda hayatta kalan es hukuki olarak bosanmis
sayilir (Isik, 2005, s. 54). Bosanma hakk1 sadece erkeklere taninmamistir. Kadinlara da gérevlerini yerine getirmeyen
kocasint bogama hakki verilmistir. Toplumda hos karsilanmayan bosanmanin, gergeklesmemesi i¢in bazi zorlayici,
kanuni ve 6rfi kurallar konulmustur (Ozgelik, 2017, s. 75). Her ne kadar bosanma hadisesi istenmeyen bir durum olsa
da baz1 durumlarda gerekli goriilmiistiir. Belgede sadece 11 hiikiimde bosanmaya dair kayitlar gegmektedir (SSS,
18, 9a/2, 11a/2, 23b/1, 24a/2, 32a/2, 33a/1, 33a/3, 34a/2, 39b/2, 41b/2, 41b/1). Bu sebeple Sivas sehri aile yapisinda
bosanmalarin yaygin olmadigint soyleyebiliriz. Kar1 ve kocanin bosanma sebepleri tam olarak belirtilmemekle
birlikte anlagmazlik, kiifiir, ge¢imsizlik, giizel vakit ge¢irmemek gibi sorunlar nedeniyle nikahlar1 bozulmustur.
Inceledigimiz sicilde bosanma ile ilgili bir belgede, bosanma sebebi olarak gecimsizlik, uyumsuzluk anlamma gelen
‘hiisni muaseretimiz olmamagla’ ifadesi gegmektedir. Bosanmalar dini hiikiimlere gore gergeklestirilmistir. Mesela,
talak yoluyla bosanmaya 6rnek bir dava kaydinda, Sivas’ta siivari Mustafa Zihni Efendi ‘nin sahitligi ile Bab-1
Seraskeri Hassa Niifis Kalemi Ali Efendi esi Huriye Hatunu birlikte giizel vakit gecirmemek sebebiyle iki ‘talak-1
ric’1’ ile bosamustir (SSS, 18, 33a/1). Baska bir dava kaydinda, Sivas’ta Kiicliik Minare Mahallesi sakinlerinden vefat
eden Civelek oglu Hac1 Mustafa b. Abdullah’in veraseti esi Saniye’den olan oglu Hiiseyin ve kizi Fatima ve bosadig
esi Serife’den olan ¢ocuklarina intikal etmistir (SSS, 18, 23b/1). Yine bir belgede, Sivas’ta yiiz bast Alaaddin Efendi
esi Emine Hatun’u bosamistir. Fakat Emine Hatun ile Edhem Efendi tekrar nikahlanmislardir (SSS, 18, 37b/2).

Bosanma neticesinin ortaya ¢ikardigi diger bir durum da nafaka meselesidir. Nafaka, bosanan esin, bakmaya mecbur
oldugu aile bireylerine, mahkeme karariyla verildigi aylik, para ve esyadir. Nafaka, bosanma sonrasinda erkekler
tarafindan 6denir. Kadinlar aldig1 nafaka ile ailenin ge¢imini saglamistir. Kadin, evlilik nafakasiyla genellikle
bakmakla yiikiimlii oldugu ¢ocuklarinin ihtiyaglarini karsilamistir. Bu ylizden Osmanli Devleti de nafakaya 6nem
vermistir. 19. ylizyilda yasanan degisimler ve gelismeler nafaka gibi sorunlarin daha ¢ok mahkemeye taginmasina
sebep olmustur (Goktas ve Hanim, 2022, s. 541). Kayitlarda, kadinlarin, bosandigi eslerinden nafaka talep ettiklerini
siklikla gérmekteyiz. Bu kayitlardan Mimar Sinan Mahallesinde Titiincti Hiisni kiz1 Tuti, Zilkar Mahallesinden
Eskici oglu Osman Aga sahitliginde esi Kebabci Ali Usta’dan yirmi bes gilinliik oglu Mehmed’in nafakasini istemistir
(SSS, 18, 24a/2). Gk Seyyid oglu Osman, Hac1 Zahid Mahallesinden Omer Aga’nim kizi Emine Hatun dlen esi
Ebubekir Efendi’nin terekesinden nafakasini ve bir de geyizi olan esyalarini talep etmistir (SSS, 18, 13b/2). Yine
bir belgede, Sivas’ta Cami’-i Kebir Mahallesinden Mukar-zade’nin kiz1 Sidika Hatun, bosandig1 esi Zarali-zade
Said Bey’den nisan altinini, alacak hakki olan ii¢ bin gurusu ile nafakasini talep etmistir (SSS, 18, 11a/2). Nafaka
miktarlar1 hakkinda belgelerden yola ¢ikarak kesin bir miktar sdylemek miimkiin degildir.

6. Ailelerin Miras Dagilim

Kaynagm Kuran-Kerim ve siinnetten alan Islam miras hukukuna gore {i¢ grup miras¢1 vardir. Bunlar, Ashab’iil
Feraiz, Asabe ve Zevi’l-Erham’dir. Feraiz mirasgilar ger¢ek mirasgilardir. Asabe mirasc¢i, miras birakan kisinin baba
tarafindan akrabalaridir. Zevi’l erham mirasgilar ise varise kan hismi bulunan, ashabii’l feraiz ve asabe olamayan
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mirascilardir. Gergek mirasgilar on bir tanedir (Akyilmaz, 2007, s. 473-479). Tereke taksimlerinde miras oncelikle
gergek (feraiz) mirascilara diiser. Bunlar 6len kisinin kizlari, oglunun kizlari, babasi, annesi, dedesi, nenesi, zevcesi
veya zevci, anne-baba bir kizkardesleri, baba bir kiz kardesleri, anne bir erkek ve kiz kardesleridir. Ikinci olarak
artan mal asabe varislere gecer. Bu gurupta yer alan baba, dede, ogul, oglunun oglu, erkek kardes ve diger asabe
akrabalardan 6lene en yakin olana miras verilmistir. Yukarida saydigimiz asabe miras¢ilardan kimse yok ise, miras
onu azat eden efendiye ve mirastan kalanlar zevc veya zevce digindaki eshdb-1 ferdiz hisselerine dagitilir. Eger bunlar
da yok ise mal, murisle kadin cihetinden akrabalarina verilmistir (Ekinci, 2017). Belgelerde miras meselesi ailelerin
arasinda yasanan 6nemli bir sorunu teskil etmektedir. 18 Numarali Sivas Ser’iyye Sicilinde yer alan belgelerdeki
miras kayitlarinda 6lenin mallarinin taksimi oncelikle varisin, esi ‘zevce veya zevc’, ¢ocuklari, babasi, annesi ve
kardesleri arasinda olmustur (SSS, 18, 1b/2, 1b/3, 1b/4, 2a/2, 2a/3, 2b/3, 3a/1, 3a/3, 3b/2, 3b/3, 4a/1, 4a/2, 5b/1, 5b/2,
6b/3,7a/1, 7a/2 8a/1,9a/1, 9b/1, 9b/2, 10a/2, 10a/3, 10b/1, 10b/2, 11a/3, 11b/2, 12a/2, 12b/1, 12b/2, 13a/2, 15a/3,
15b/1, 15b/2, 16a/3, 16b/1, 16b/2, 17a/2, 17a/3, 18a/2, 19a/2, 19a/3, 20a/2, 20b/2, 21/1, 22a/3, 23a/2, 23b/1, 24a/1,
25a/1, 25b/1, 25b/2, 26a/1, 26b/1, 27a/2, 27a/3, 27b/3, 28a/2, 28a/3, 28b/3, 29b/1, 30a/1, 30b/3, 32a/1, 32a/2, 33a/4,
33b/2, 34a/1, 34a/2, 34b/1, 34b/2, 35a/3, 36a/1, 36a/2, 36b/1, 36b/2, 36b/3, 37b/3, 38b/2, 38b/4, 39a/2, 39a/3, 39b/3,
40a/2, 40b/3, 41a/1, 41a/3, 41b/1, 42b/1, 43b/1, 43b/2) Belgedeki kayitlar bizlere gostermektedir ki miras dncelikle
farz (gergek) sahiplerine intikal etmistir. Kalanlar ise diger asabe mirasgilara verilmistir. Miras kayitlarinda varisin
(gaip) kayip olmasi, memlekette bulunmamasi veya nerede oldugunun bilinmemesi sik rastlanilan bir durumdur
(SSS, 18, 3b/3, 15b/1, 16a/3, 18a/1).

Yine 18 numarali Sivas Ser’iyye sicilinde de yer alan yaklasik 180 hiikiim i¢erisinden 26 hiikiim Ermenilere ait miras
davasi kayitlarini igermektedir. Bu durum Zimmilerin, 6zel hukuka dair davalarinda ser’i mahkemeleri de siklikla
tercih ettigini gostermektedir (SSS, 18, 3b/3, 4b/2, 6a/l, 6a/2, 7a/1, 7b/2, 8b/1, 15b/3, 16b/3, 18b/2, 20a/2, 22b/2,
25a/l, 25b/1, 26a/1, 26a/2, 26b/1, 27a/2, 8a/2, 29b/2, 33b/2, 36a/1, 36b/2, 37a/2, 38b/3, 42b/3). Miras kayitlarinda
ermeniler i¢in ‘zimmi’ yerine ‘Ermeni milleti’ ifadesi kullanilmistir.

Sonug¢

Osmanl Devleti, Islam hukukunu temel olarak aldig1 aile kurumuna biiyiik dnem vermistir. Aile kurmak icin atilan
en 6nemli adim olan nikah, kadilar huzurunda kayit altina alinmistir. Kadilarin verdigi kararlari iceren Ser’iyye
Sicilleri, sehir tarihine dair mahalli bilgileri kapsamasi agisindan degerlidir. Son déonem Osmanl aile yapisini, Sivas
ailesi 0rneginden yola ¢ikarak ele aldigimizda 6nemli bilgilere ulasilmistir. 18 Numarali Sivas Ser’iyye siciline
gdre incelenen Sivas aile yapisi Islam hukuku, gelenek ve gdreneklerinin etkisi altinda sekillenmistir. Sivas ailesi
cekirdek aile tipindedir. Ailelerin ortalama gocuk sayist 3-5°tir. Kiz ¢ocuklar erkek ¢ocuklara gore sayica biraz
fazladir. Aileler, ataerkil bir yapiya sahiptir. Mihr, nikdh ve bosanmalarda Islami hiikiimlerin 6n planda olmasi
gbze carpmaktadir. Evlilikler genellikle tek eslidir fakat ¢ok esli aileler de vardir. Ikinci evliliklerin, ilk esin Sliimii
sebebiyle gergeklestirildigi diistiniilmektedir. Bosanma hadisesi, ailelerde pek yaygin degildir. Bosanma sonrasinda,
kadina gecimini saglamasi i¢in nafaka hakki saglanmistir. Ayrica kadinlar, mirasta terekeden ilk mihrini talep
edebilmislerdir. Varis durumunda olan ¢ocuklarin haklari riisd yasia gelene kadar vasiler araciligi ile kontrol altina
almmustir,

Sivas sehri dini ve etnik olarak farkli kiiltiirden aileleri biinyesinde barindirmasina ragmen toplumsal bir diizen
icerisinde yasamislardir. Aileler, evlerini dini ve glinliikk ihtiyaglarini karsilayabilecek unsurlara gére meydana
getirmislerdir. Mislim ve gayrimiislimler ayn1 mahallerde hatta yan yana evlerde bile oturmuslardir. Ticari
iliskilerde bulunmuslardir. Kayitlarda gayrimiislimlerin de miras konularinda ser’iyye mahkemelerine basvurduklari
goriilmiistiir. Seriyye mahkemeleri yaninda Nizamiye mahkemelerinin kurulmasi ser’iyye sicilindeki konularmn
cesitliligi azaltmigtir. Bu sebeple 18 Numarali Sivas Ser’iyye Siciline yer alan hiikiimler konu olarak sinirhidir.
Genellikle ailelerin miras davalarini igermektedir. Bu durum ayni1 zamanda ailelerin en biiyiik anlasmazlik yasadig:
konunun miras meselesi oldugunu gostermektedir. Incelemis oldugumuz sicildeki miras kayitlari aileler hakkinda
tahmini bazi1 sonuclar ortaya koymakla birlikte kesin bir deger olarak goriilmemelidir.

Goriildiigii gibi 19. yiizyilin ikinci yarisinda Sivas sehri aile yapisinda Islam hukuku ve ser’i hukuk kurallarinin
belirleyici bir etkisi gdziikmektedir. Aile kurumu, sosyal ve ekonomik durumlara gore elbette ki degisim ve gelisim
gostermistir. Fakat, son donem Osmanli aile yapisi, klasik Osmanli aile yapisinin devami olarak degerlendirilebilir.
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181



BURANA DERGISi 2024, 2(2), 173-184

Extended Abstract

The family is the smallest social unit formed by individuals in society and has shown continuous change and
development in the historical process. The family is the smallest social unit formed by individuals in society and has
shown continuous change and development in the historical process. The family institution has organized social life
by ensuring the transfer of values, traditions and customs from generation to generation. Regional factors have a
great influence on the formation of families. Family structures have been shaped within the religious values, traditions
and customs of each society. The Ottoman Empire, which was based on Islamic law, attached great importance to
the institution of family. In this study, we tried to examine the family structure of the late Ottoman Empire. The
main source of our study is the documents (1.44 pages) in Sivas Shar'iyye Registry No. 18 covering the years
1885/1886. The aim of the study is to understand the family structure of Ottoman society by classifying the crimes
in the documents. The center of our study is the city of Sivas, one of the settlements of many civilizations and states
in the historical process. A general evaluation was made by examining many issues such as the basic elements of
the family, neighborhood, house, living spaces, marriage, divorce, number of children, mehir, alimony, guardianship
appointments. As a result, the Ottoman family structure has been revealed based on the Sivas example.

Based on the example of the Sivas family, important information has been obtained when we examine the late
Ottoman family structure. According to the Sivas Sher'iyye Registry No. 18, the Sivas family structure was shaped
under the influence of Islamic law, traditions and customs. Sivas family is a nuclear family type. The average number
of children in families is 3-5. Girls are slightly more numerous than boys. Families have a patriarchal structure. It
is noteworthy that Islamic provisions are at the forefront in mihr, marriage and divorce. Marriages are generally
monogamous, but there are also polygamous families. It is thought that second marriages take place due to the death
of the first spouse. Divorce is not very common in families. Although the reasons for the divorce of the husband
and wife are not specified exactly, their marriages broke down due to problems such as disagreement, swearing,
incompatibility, and not having a good time. After the divorce, the woman was entitled to alimony for her livelihood.
Women could also claim the first dowry from the inheritance. The rights of children who were heirs were controlled
by guardians until they came of age. As far as we can see from the examples, two different guardians were usually
appointed for children.18 The provisions in the Sivas Shar'iyye Registry No. 18 are limited in terms of subject matter.
They generally involve inheritance cases of families. This also shows that the issue of inheritance was the subject that
families had the most disagreements about. In the inheritance records in the registry, the division of the deceased's
property was primarily between the heir, his wife, his children, his father, his mother and his siblings. Again, 26 of
the 180 judgments in the Sivas Shar'iyye Registry No. 18 include inheritance cases of Armenians. This shows that
dhimmis also frequently preferred the shar'iyye courts in their private law cases.

Although the city of Sivas hosted families from religiously and ethnically diverse cultures, it lived in a social order.
When we look at the neighborhoods of Sivas city, 63 neighborhood records were found. In 13 of these neighborhoods,
Muslims and non-Muslims lived together. Muslims and non-Muslims lived in the same neighborhoods, even in
houses next to each other. They had commercial relations. It is also observed that non-Muslims were concentrated
in some neighborhoods. In the judgments in the Shar'iyye Sicili No. 18, the names of families with different ethnic
origins, such as Chechen, Circassian, Kurdish, and Arab, are also mentioned.

Families built their houses according to their religious and daily needs. In addition to the houses, the names of the
mansions, one of the places of city life, are also recorded. It is likely that the people living in the mansions were
well-off and had high economic status. When we look at the items used by the families, the names of the items are
reflected in very few of the documents. Valuable items reflecting the economic status of the families were not found.

As for the names of family members, there are more than 40 female names in the Sivas Shar'iyye Registry No. 18
(pages 1-44). The most common female names are A'ise, Dudu, Fatima, Mevlude, Hatice, Emine, and Serife. Among
non-Muslim female names, Elmas, Maryam and Avanis are the most frequently mentioned. Among Muslim men, the
names Mehmet, Ahmet, Hiiseyin, Abdullah, Ali, Mahmud, Osman were frequently mentioned. The most common
non-Muslim male names are Midirgig, Karabet, Agob, Artin, Bedros, Aleksandir.

The use of nicknames and titles indicating the social status of individuals in the probate records is also important in
terms of showing which family they came from. Nicknames and titles associated with the family name, i.e., father's
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name, are more common. In addition to their social status and professional characteristics, nicknames and titles also
reflect their beliefs and even their physical condition. It was also observed that family members used religious titles.

As can be seen, in the second half of the 19th century, Islamic law and sharia rules had a decisive influence on the
family structure of the city of Sivas. Of course, the family institution changed and developed according to social and
economic conditions. However, the late Ottoman family structure can be considered as a continuation of the classical
Ottoman family structure.
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Tirkologiya — tiirk xalglarinin, sadoco, dil

EDERIVAT

Kitap inceleme madoniyyatini Oyronon elm sahasi olmayib, eyni

Book Review zamanda miasir dovriimiizds tiirk etnosunun dil
kodu saviyyesindo milli kimliyini qoruyan, yasadan
etnoideoloji sistemdir. Ona yalniz dil¢ilik elmi
miistovisindo yanasmaq, tokco qrammatika sistemi

d

10.5281/
zenodo.14567856

kimi tosovviir etmok bu elm sahosinin tlirk etnosunun
etnik-milli kimlik sistemindo oynadigi mohtosom rolu
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Yayim/Published: 30.12.2024

“tirkstinasliq” kimi iimumi tiirk milli sliur sisteminin
formalarindan biridir.

Diinya tiirkologiyasinin on miihiim saholerindon
biri — dialektologiyadir. Bu sahs tiirkologiya elminin

qurulusu baximindan onun bir bdlmasi olsa da,
dialektologiyanin tiirkoloji sistemdo tutdugu yer
vo oynadigi rol yalniz qrammatik monanin “emali vo istehsali” ilo bitmir: tiirk dillori

sisteminin dialektik 6ziinomoxsusluglarinin dyronilmosi qrammatik mona soviyyasini

toskil etdiyi halda, dialekt vahidlorinin (Iahco vo sivelorin) leksik faktura kimi toplanmasi

vo sistemlosdirilorok tiirkologiyanin “linqvoehtiyatlar” bazasina daxil edilmosi “tiirk

dili” hadisesinin mdévcudlugunun osas sortlorindon birini toskil edir. Ciinki dilin bir

sistem olaraq yasamasi onun canli organizm kimi “qidalanmasini” vo bir sinergetik

M sistem kimi “0zii 6ziinli fasilosiz olaraq yaratmasini” talob edir. Bu cohotdon, dialektlarin

OPEN %\ ACCESS toplanmasina yonalmis hor bir tadqiqat, biitiin hallarda, tiirk dil sisteminin elmi diisiinco
\ soviyyasindo funksionallagmasina tokan verir. Elo bu baximdan, Afina Barmanbay vo

Vasif Sadiglinin “Giircistan’dan Azerbaycan’a Agiz SozIugl (Borcali, Gazah, Akstafa,
Tovuz, Gedebey, Semkir, Gence)” adli irthacmli kitabi, bir torafdon, tiirk dil sisteminin
Azorbaycan dialektlorine moxsus stixial enerji vahidlori ilo tomin olunmasi baximindan,
digor terofdon, dialektoloji tiirkologiyanin zonginlogsmasi baximidan fundamental elm

hadisasidir.

Tiirkiyads “Diin Bugiin Yarin” nosriyyati torafindon ¢ap olunmus kitabin redaktorlari
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dosent-doktor Ayvaz Morkog va dosent-doktor ilkin Qulusoydur. Arasdirmanin tiirkologiyaya verdiyi tdhfoni nozora
alan ADDP nogsro maliyys dastayi verarak kitabi biitiin tiirk xalqina ¢atdirmagi hodsflayib.

440 sohifadon ibarat olan kitaba yazilan On s6zdo dosent-doktor Afina Barmanbay todqigatin mozmunu, moagsadi,
kitabin hazirlanma sabablari, mévzunun shamiyyati vo aktualligi hagqinda malumatlar vermisdir (Barmanbay, 2024,
s. 11-13). Daha sonra kitabda “Azorbaycan olifbas1”, “Balodgi, transkripsiya va isarolor” vo “Ixtisarlar” basliglart
altinda kigik bolmaler verilmigdir. Kitabin asas bdlmalori bunlardir: “Bdlgaler haqqinda ensiklopedik bilgilar”,
“Sozlik” vo “Matnlor”. Ardindan “Xaritolor” bolmasinds orta osrlordon bu giine kimi bodlgolerin tarixi, siyasi va
cografi movqelori 27 adot xaritods toqdim olunub.

Kitabin “Bolgolor haqqinda ensiklopedik bilgilor” adli bolmasinin 6zii do “Glircilistan Respublikasi: Borgali” vo
“Azarbaycan respublikasi” adli iki hissadon ibaratdir. Birinci hissads Giirciistan Respublikasinin 6z qodim vo ana
torpaqlarinda yasayan Azarbaycan tiirklorindan ibarat Borgali mahalinin Kvemo Kartli bolgasinin Rustavi sohari,
Dmanisi (Bagkecid), Bolnisi (Bolus), Marneuli (Sarvan), Qardabani (Qarayazi), Tetriskaro (Agbulaq), Tsalka
(Barmagsiz) kimi rayonlar1 (ilgeleri), Kaxeti bolgesinin Laqodexi (Qabal), Saqareco (Qaragdp), Telavi rayonlari,
Sida (I¢) Kartli bolgasinin Kareli, Kaspi, Qori rayonlari, Msxeta-Mtianeti bolgosi vo Tiflis sohori, ikinci bolmosindo
Azarbaycan Respublikasinin Qazax Agstafa, Tovuz, Gadabay, Somkir rayonlar1 vo Gonca sohari haqqinda ensiklopedik
molumatlar verilmisdir. Qeyd edoak ki, tasvir olunan bolgslar haqqinda verilon bu bilgilor, sadaco, statistik xarakterli
molumatlar olmayib, kitabin ohats etdiyi lingvoarealin dialektoloji “kimliyini” taqdim edon, basqa s6zls, sadalanan
orazi vahidlarinin eyni dialektoloji qrupda birlosmasini tomin edon faktlar olmasi baximimdan slamotdardir.

Kitabin “So6zliik” adlanan bélmasi onun, belo demok miimkiinss, “canini” toskil edir. Bu bdlmads kitabda ohata
olunan dialekt arealina aid sozlor olifba sirasi ilo togdim olunmusdur. Miiasir elmi prinsiplor asasinda tortib olunmus
bu ligot s6zii gedon arealin dialekt leksikasini onun asas kiitlosindo ohato etmoklo yanasi, arealin dialektik koloritini,
tarixi-moadoni kimlyini do ifads edir. Bu cohoatdon, A. Barmanbay vo V. Sadiglinin gordiiyii isi, miioyyon monada,
Mahmud Kasgarli “Divan™1 ilo miiqayiso etmok olar. Belo ki, “Sozliikk”do leksik vahidlorin izahi kimi togdim
olunmus illiistrativ materiallar (ciimlolor, frazemlor, ifadolor...), “Divan”da oldugu kimi, tokco dil materiali olaraq
galmay1b, bolgonin miiasir va tarixi kimlik koloritini do inikas edir. Bu baximdan, “So6zliik”do tononovi diisiinco vo
madaniyyatin Borgali kimi qadim va zongin bir ocaginin yaddas potensiyasmin elmi fikir dovriyyosins daxil edilmasi
xtlisusi ohomiyyot kasb edir. Ciinki Borg¢ali mahali vo imumon Giirciistanin tiirk areali son doroco zongin milli
madoniyyatimizin dyronilmasi baximindan boyiik 6nomo malikdir. Bels ki, “ana etnosdan siyasi, inzibati, linqvistik,
modoni va s. cohatlor baximindan ayri diismiis etnik toplumlarda etnoqrafik 6ziinomoxsusluqlar milli 6ziiniigoruma
vo Ozlinliyagatma mexanizmlaring ¢evrilir. Eloca do Giirciistanda minillordon bori 6z ana votonlorindo (torpaqlarinda)
yasayan Azarbaycan tiirklori zamanla milli hiiquqlarindan (milli maktob, milli dilds tadris, tarixi etnotoponimika, milli-
madoni dziliniifads vo s.) mohrum olduqca toplumun etnik kimlik atributlar1 onlar1 Azorbaycan tiirklori kimi qoruyan
vo yasadan formullar olaraq aktivlesmisdir. Belo toplumlarda zaman sanki donur. Azarbaycan adobi dili ilo xiisusilo
orta moktab vasitasi ilo hoyata kegirilon birbasa alaqasi kesilon mohalli dialekt, etnoqrafik yasam torzi, milli adot-
onanalor, bayram vo marasimlor milli hayatin, etnik mévcudlugun asas vo dominant 6ziiniitoskil sxemlori saviyyosine
qalxir. Bundan dolay1 Giirciistandan Bakiya golib adobi miihitdo faaliyyat gostoran azarbaycanli yazigi vo sairlorin
badii dilinds, odabi diisiincesinds forqli, oxucularin vo tongidgilorin milli yaddasini oyadan koloritli etnografizm
boy verir” (Rzasoy, 2014, s. 3-4). Bu cohotdon, “So6zliik”do (Barmanbay ve Sadikli, 2024, s. 45-364) bolgoys aid
verilmis vo min adadi imumiyyatls ilk dofs toqdim olunan 6000 leksik vahidin (hatta) hor biri, aslinds, Azarbaycan-
tiirk kimlik stiurunun etnostixial enerjisini toaqdim edon milli yaddas dasiyicisidir. Onlar mili stiurumuzun energetik
ehtiyat qatlarini oyadan, horakoto gotiron, funksionallasdiran linqvokodlar statusunda tiirk etnosunun golocoys gedon
yolunu gostaran igaralordir. Ciinki har bir etnosun tarixi taleyi diinon oldugu kimi, bii giin do onun milli yaddas
potensiyasiin na doracads vo hansi statusda funksionallagdirilacagindan birbasa asilidir. Qloballasan, vahidlogon
diinyamizda universalligin mévcudlugun timumi prinsiplorindon olmasi asas sortlordondir. Lakin diinyanin ilahi
dialektikasina gora, millilik vo imumbasarilik binar sistem kimi hamise var olmaqla dialektikanin ana qanunu olaraq
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gqalmada davam edacokdir. Bu cohatdan, tiirk etnosunun milli kimliyinin elm kodu ilo tominatgisi olan tiirkologiyada
dialektlorin Gyronilmasi do homiso vacib istigamot olacaqdir. “Dialekt” siiurla arxesliur arasinda linqvotafokkiir
korpiisii statusunda har bir etnosun milli 6zgiirliiyliniin asas sartlorindondir. Bu cohatdon, kitabin “tlirkologiya vo
dialektologiya saholorinde gorokli bir qaynaq olacagina” iimud basloyon miialliflor va digar is¢i heyati hadoafi diizgiin
secmoklo, bels hesab edirik ki, tiirkoloji fikir dovriyyasina sanballi todqiqat daxil etmayi bacariblar.

Folklorstinas kimliyimizdan irali galmakls kitabin “Matnlor”’adlanan bolmasi haqqinda ayrica abzasda bohs etmayi
moqsaduygun hesab edirik. Bu bolmado Borgali, Qazax, Agstafa, Tovuz, Gadobay, Somkir, Gonco dialektlorino
aid coxlu folklor motnlori verilmisdir. Bunlar folklorun miixtolif janrlarina aid niimunolordir. Elo hesab edirik ki,
bu motnlor Tiirkiys tiirkcosinds cap olunmus kitabda oxucularin tokco dialekt materiallart ilo deyil, eyni zamanda
Azorbaycan folklorunun miixtolif nlimunolori ilo tanig olmalar1 baximindan da boyiik ohomiyyoto malikdir.

Biitovliikde gotiirdiikds, toqdimat janrinda tosvirini verdiyimiz bu kitab ham elmi, hom ds dil motnlori qaynagi olmaq
baximindan boyiik shamiyyat dastyir va asorin tiirkologiyanin doyarli qaynaqglarindan olacagina inaniriq.
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“Tiirk dili 13. yiizyila kadar tek bir kol, tek bir yazi

Kitap inceleme i TURKIYE TORKGESI dili hélinde devam etmistir. 10-11. yiizyillardan
Book Review ? ”ﬁﬁﬁ%ﬁﬁgﬁﬁfgﬁ sl baslayarak bazi sebeplerle biiylik ¢ogunlugunu
% ok b Oguz Tirklerinin olusturdugu biiytik bir topluluk

d i TURKIY® TURKCaSI Batiya dogru gdc¢ etmeye baglamistir. Bunlar

2 nza'rgg:'aﬁggz[gﬁcesi icinde, ileride Azerbaycan Tiirklerini olusturacak

zenogz;izzf;6/7859 5 g wounsoss olanlar da vardir. Gogler sonucunda, 13. yilizyilda
i ortaya c¢ikan yazi diline Bat1 Tiirkcesi denir. Bati

Gelis/Received: 20.10.2024
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Tirkgesinin i¢inde zamanla iki daire meydana
gelmistir.” (Ercilasun, 2004, s. 171). Bunlardan
biri Tiirkiye Tiirkgesi digeri ise Azerbaycan
Tiirkgesidir. Schonig (2013) Oguzcay1; Bati
Oguzcast (Tiurkiye Tirkgesi, Gagavuz ve
Azerbaycan Tiirkgesi) ve Dogu Oguzcasi (esasen

na-

Tirkmence ve Horasan Tirkgesi) olmak iizere
ikiye ayirmistir. Bati1 Tiirkgesi igerisinde bulunan Azerbaycan Tiirk¢esinin konugma
sahalar1 Kuzey Azerbaycan, iran (Giiney Azerbaycan), Tiirkiye’nin dogu smirlar1 ve
Gilirciistan’dir.

Bu yazida tanitilacak olan kitap Azerbaycan Tiirkgesi ve Tirkiye Tiirkgesini igeren

bir sozlik niteligindedir. Bu tarzda olan eserler ¢ogunlukla bir dilin iki lehgesi {izerine

Y TM karsilastirmali ¢alismalari igerir. Ornegin, Elvan Saltas Korkmaz (2024) tarafindan

g

OPEN| @ /ACCESS hususu iki lehge arasinda ele alinip, benzer bir bicimde islenmistir (2024, s. 107-109).

- Eserde, birgok ortak noktasi bulunan iki leh¢enin az da olsa farkliliklarinin bulundugu

hususuna vurgu yapilarak bu farkliliklarin alfabetik siraya goére dizilimi ve anlam

karsiliklar1 verilmektedir. Caligma, 2023 yilinda Songag Akademi yayinlan tarafindan

Sureddin Memmedli ve Giilnara Goca Memmedli’nin Tiirkiye Tiirk¢esi-Azerbaycan

Tiirkgesi Farkli Sozciikler eseridir. Eser dort boliimden olugmaktadir: 1. Boliim (s. 5-11),

Onsoz; 11. Boliim (s. 12) Farkli Harfler; II1. Béliim (s. 12 Ekler; IV. Béliim (s. 13- 196)
E\ buranadergisi.com Alfabetik siraya gore sozciikler bigiminde kurgulanmustir.

tanitilan “Kirgizca- Tiirkge yalanci es degerler” ¢alismasinda da es degerlik/ortaklik

Erhan, S. (2024). Tirkiye Tirkgesi Azerbaycan Tirkgesi farkli sozciikler. BURANA - Tiirkoloji Arastirmalar: Dergisi, 2(2), 188-189. 188
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Eser detaylandirildiginda, 1. Boliimde “Tiim Tiirk boylari kardestir, oysaki Oguz yavrulari olan Anadolu Tiirkleri ile
Azerbaycan Tiirkleri ikiz kardeslerdir.” (Memmedli- Goca Memmedli, (2023, s. 5) deyiminden hareketle Tiirkiye
-Azerbaycan Tiirk¢esinin birbiriyle yakin iliskideki iki leh¢e oldugu hususu vurgulanir. Bu nedenle iki leh¢ede bazi
farkli-6zgiil kelimelerin oldugu belirtilmis ve eser “Esdeger leksemler, “Yalanci esdeger leksemler”, “Esdegersiz
leksemler” alt basliklarina ayrilmistir. Eserde, bahsedilen terimlerin hem Tiirkiye Tiirkgesinde hem de Azerbaycan
Tiirk¢esindeki tanimlarina yer verilmektedir.

II. Boliimde Tiirkiye-Azerbaycan Tiirkgesinde bulunan farkl harflere yer verilmistir. III. Boliimde Tiirkiye Tiirkcesi
ve Azerbaycan Tirkcesinde bulunan ekler yer almigtir. IV. Boliimde Azerbaycan Tiirkcesi ve Tiirkiye Tiirk¢esinde
bulunan ve farklilik arz eden sozciikler, karsiliklar1 ile birlikte alfabetik siraya gore verilmistir

Caligmada, Tirkiye Tirkcesi ve Azerbaycan Tiir¢esinin sdz varliginin ¢ogunlukla ayni kelimeden olustugu ama
Tiirkiye Tiirkcesinde olup Azerbaycan Tiirk¢esinde olmayan; Azerbaycan Tiirk¢esinde olup Tiirkiye Tiirk¢esinde
belirlenemeyen sozciiklerin oldugu hususuna vurgu yapilmigtir. Osmanli Donemi sonrasi Tiirk¢ede yeni kelimelerin
tiiretimine 6zen gosterildigi halde Azerbaycan Tiirk¢esinde Sovyet doneminde Arapga, Farsca menseli kelimelerin
kulanilmasi ve Rusganin etkisiyle Avrupa dillerinin kelimelerini geviri yoluyla alinmasi tercih edilmistir. Bu durum
her iki dilde yer alan baz1 sozciiklerin karsiliklarinin belirlenememesine yol agmistir. Caligmada, iki lehge arasindaki
sozciik karsilikarini bulmak i¢in kulanilan internet arama motorlariin yanlis ¢eviriler yapmasindan 6tiirii s6zctiklerin
karsiliklar1 belirlenememistir. Bundan dolay1 bu eserde, Tiirkiye Tiirk¢esinde ve Azerbaycan Tirkcesinde bulunan
farkl sozciikler tespit edilip alfabetik siraya gore karsiliklarina yer verilmistir.
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